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Dossié Religioes em movimento:

Transformacoes e tendéncias do

cenario religioso brasileiro

Pietro Camila de Pieri Benedito
Giulliano Placeres?

Apresentamos mais uma edi¢éo da Askesis - Revista dos Discentes do Programa de Pds-
Graduagdo em Sociologia da UFSCar com o dossié ReligiGes em movimento: Transformagdes
e tendéncias do cendrio religioso brasileiro.

Como integrantes do Nucleo de Estudos de Religido, Economia e Politica da UFSCar,
integramos nossas trajetdrias e interesses de pesquisa na escolha da temética deste
dossié, buscando nele envolver trabalhos que nos ajudem a pensar o contexto religioso
brasileiro.

Abre a edigdo o artigo “Chamados ao entretenimento: A estratégia do evangelicalismo
pentecostal na busca por espago no e por mercado religioso brasileiro” de Douglas
Santos, José da Silva e Pedro Moreno. Nele os autores se dedicam, através da anélise
da transnacional Igreja Hillsong, a entender o entretenimento como uma ferramenta
proselitista. Com isso, geram reflexdes sobre os caminhos do crescimento das vertentes
evangélicas pentecostais no pais.

Em seguida o artigo “Ensino religioso no Amapa: Um olhar sobre uma escola publica
estadual”, de Marcos Vinicius de Freitas Reis e Katia Maria Barbosa dos Anjos, nos convida
a refletir sobre a disciplina Ensino Religioso, ministrada para os anos iniciais do Ensino
Fundamental publico no Amapa. O texto funda sua reflexdo na pesquisa de campo com
docentes e com a coordenagédo pedagdgica de uma escola publica amapaense e a anélise
de seus discursos sobre a disciplina. Com isso, trazem reflexdes sobre o modelo proposto
e seus desafios.

O artigo “A construcdo do candidato Carismatico Catélico em face ao candidato
evangélico pentecostal” de Vinicius Manduca prop6e a reflexdo, a partir dos dados
gerados por sua pesquisa de mestrado, da resposta catdlica, através de candidatos
politicos oriundos da Renovagédo Carismatica Cristd (RCC), aos movimentos politicos das
denominagdes evangélicas pentecostais. Através de um estudo de caso, reflete como
a RCC propde um movimento politico de identificacdo do candidato com o eleitorado
catdlico em oposi¢cdo a um movimento conversionista e de batalha que observa como
sendo o caso da atuagdo politica pentecostal.

O artigo de Thais Silva de Assis, “Religiosos sem religido: Nuances sociais de uma
tendéncia”, ao debater formas contemporaneas de expresséo religiosa, dialoga com a
tematica do dossié, elencando algumas das transformagdes no cenédrio nacional atual.

' Doutoranda, Universidade Federal de Sdo Carlos - UFSCar, Programa de P6s-Graduag&o em Sociologia.
Membro do Nucleo de Estudos de Religido, Economia e Politica, Sdo Carlos, SP, Brasil. Contato: camis.
benedito@gmail.com

2 Doutorando, Universidade Federal de S&o Carlos - UFSCar, Programa de Pdés-Graduagdo em
Sociologia. Membro do Nucleo de Estudos de Religido, Economia e Politica, Sdo Carlos, SP, Brasil.
Contato: giullianol4@hotmail.com.
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Seu objeto é construido por meio da compreensédo de experiéncias que ficam as margens
dos conceitos de religido, incluindo a prépria elaboracéo do conceito.

A edicdo traz a tradugdo do artigo “Tempestade Dourada: O éxtase da Igreja de S&o
Francisco, Salvador da Bahia, Brasil” do antropdlogo holandés Mattijs van de Port. Partindo
de uma reagdo constrangedora de seu corpo ao entrar na Igreja de S&o Francisco, no
Terreiro de Jesus, o autor desenvolve uma reflexdo sobre o corpo enquanto um meio
extéatico tal qual o préprio templo, refletindo ainda como descrigdes acabam sendo modos
deracionalizacdo de experiéncias extaticas que, no processo de organizagao das palavras
- objetivacdo -, acaba por perder parte de seu sentido.

A entrevista gentilmente cedida por Carlos Eduardo Pinto Procépio, Docente no
Departamento de Humanidades do Instituto Federal de Sdo Paulo e Doutor em Ciéncias
Sociais pela Universidade Federal de Juiz de Fora, aborda tematicas religiosas imbricadas
no cenario politico brasileiro contemporaneo. Sao debatidas questdes acerca da laicidade,
predominancia da representatividade cristd no parlamento aliada ao avango da presenga
evangélica além de estratégias, aliangas e acordos de candidatos com vinculos religiosos
no chamado “jogo politico”.

A secdo relato de pesquisa apresenta as abordagens e os desafios cotidianos do
trabalho de campo, a partir da experiéncia de Breno Minelli Batista na construcdo de sua
dissertagdo de mestrado intitulada: “O enredo assistencial de uma organizagao de atleta
evangélico: A Fundacdo Edmilson na cidade paulista de Taquaritinga”. Isso foi feito com o
autor elencando as estratégias e os métodos quantitativos e qualitativos utilizados - que
vao desde seu acesso ao site da instituicdo para a coleta de dados, a visitas presenciais
e também revisdes bibliograficas -, e os desafios de campo, dos quais se destaca um
primeiro momento da pesquisa que impediu o desenvolvimento do projeto inicial no
Instituto Projeto Neymar Jr. (IPNJR).

Na secdo de artigo livre, temos a relevante contribuicdo de Thedfilo Miguel de
Aquino sobre a teoria habermasiana. A partir de uma perspectiva comparada, o autor
leva a cabo a interpretacdo do prefdcio da tese “Mudanga Estrutural da Esfera Publica”
relangado em 1990, apds a revisitacéo, pelo préprio Habermas, do texto original de 1962.
Aquino entdo destaca que o relangamento do texto, 28 anos apds sua primeira versao,
propiciou a oportunidade para que o filésofo revisitasse algumas de suas ideias originais.
Fundamentado neste propdsito, escreveu entdo o “Prefdcio a edi¢cdo de 1990” apontando
os rumos de sua critica a sociedade pds-industrial. Dessa forma, o artigo propde extrair
potenciais e limites do texto de 1962, objetivando uma condensacéo das revisdes feitas
por Habermas.

A resenha escrita por Aline Suelen Pires e Renan Rossi comenta o livro “Os Lagos entre
Igreja, Governo e a Economia Soliddria”, de 2013, fruto da pesquisa de doutoramento
de André Ricardo de Souza. Os autores destacam o objetivo da pesquisa em analisar de
que maneira a Igreja Catdlica contribuiu e contribui para o desenvolvimento, formacgéo e
consolidagdo do movimento da economia solidaria no Brasil. Em seu livro, Souza revisitou
asraizesda caridade cristd, tracando a trajetdria da Igreja Catdlica no Brasil, e demonstrou
como esta instituicdo religiosa foi influenciada tanto pelas mudangas de diretrizes do
Vaticano, como pelas oscila¢cdes da politica nacional. Com isso, pode observar o papel
das igrejas e de suas pastorais para o desenvolvimento de empreendimentos solidarios
e também o significado que o movimento da economia solidaria tem para a instituicdo
religiosa. Salientam os autores como Souza buscou verificar a relagéo entre o catolicismo
e essa forma alternativa de ajustamentos autogestionéarios préprios do cooperativismo.
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Chamados ao entretenimento:
A estratégia do evangelicalismo

pentecostal na busca por espaco
no e por mercado religioso
brasileiro.

Called to entertainment: The pentecostal
evangelicalismo strategy in the search for space in
the and for brazilian religious market.

Douglas Alessandro Souza Santos'
José Lucas da Silva?
Pedro Augusto Ceregatti Moreno®

Resumo

Agraduacdo Sabe-se, de acordo com os dados dos tltimos censos demogréficos brasileiros
(sobretudo de 1980 a 2010), que as vertentes evangélicas pentecostais estdo entre as
experiéncias religiosas que mais crescem no campo religioso do pais. Caracterizadas
pelo forte apelo ao emocionalismo, as igrejas pentecostais se inscrevem numa gama de
religides conversionistas que tém usado o entretenimento como uma de suas principais
ferramentas proselitistas. Olhando para casos especificos de denominagdes pentecostais,
especialmente para a que estd em processo de implementagao no Brasil, a transnacional
Igreja Hillsong, o presente trabalho busca relacionar tal estratégia a busca de espago no
e por mercado religioso.

Palavras-chave: religido e entretenimento; pentecostalismo; mercado religioso; Hillsong;

Abstract

It is known, according to the data of the last brazilian demographic censuses (especially
from 1980 to 2010), that the pentecostals evangelical sheds are among the religious
experiences the fastest growing in the religious field of the country. Characterized by a
strong appeal to emotionalism, the pentecostal churches are part of a range of religions
conversionistas who has used the entertainment as one of its main tools proselitists.
Looking for specific cases of pentecostal denominations, especially for the in process of
implementation in Brazil, the transnational Hillsong Church, the present paper seeks to
relate this strategy to the serach for space in the and for religious market.

Keywords: religion and entertainment; Pentecostalism, religious market; Hillsong;

' Mestrando em Ciéncias Sociais pela Faculdade de Ciéncias e Letras da UNESP/Araraquara -
douglas_b7v@hotmail.com

2 Mestrando em Ciéncias Sociais pela Faculdade de Ciéncias e Letras da UNESP/Araraquara -
joselucasdasilva89@gmail.com

¢ Mestre em Sociologia pelo Centro de Educagdo e Ciéncias Humanas da UFSCar/S&do Carlos -
pedroacmoreno@gmail.com
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1. Introducao

Quando os primeiros dados do censo demogréfico de 2010 acerca da religiosidade
brasileira comecaram a ser divulgados em 2012 pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), muitos pesquisadores da drea confirmavam uma estimativa precedente:
a de que, mais uma vez, a porcentagem daqueles que se declarariam vinculados ao
evangelicalismo pentecostal nas suas mais variadas expressoes, seguindo uma tendéncia
que vinha principalmente desde os anos de 1980, haveria de crescer. O crescimento ndo
era tdo vertiginoso como o observado no intervalo de tempo entre os censos dos decénios
anteriores — aumento de 111,7% de 1991 a 2000 (MARIANO, 2013, p. 124) — mas ainda
assim a expansdo de 44% constatada em 2010 em relagdo aos niumeros do ano 2000
chamava a atengdo junto a diminuicdo do ndmero de catdlicos e o aumento do grupo
dos sem religido. Abrangendo um conjunto de igrejas bem diversificado, o grupo formado
pelos pentecostais reafirmavam sua posigdo de predominancia entre as religiosidades
evangélicas brasileiras, mantendo-se como o segundo maior grupo religioso de todo pais.

Muitas seriam as raz6es de explicagdo socioldgica ao crescimento dos pentecostais
no Brasil e, desde entdo, varios sdo os autores que tém dado enfoque cientifico sobre o
fendmeno em suas pesquisas, especialmente os que versam sobre uma de suas ondas
mais estudadas, o neopentecostalismo (FRESTON, 1995; ORO, 1996; MENDONGCA, 1990,
1997; MARIANO, 2004, 2005; CAMPOS, 2005). Entretanto, parece perpassar pela maioria
das andlises a observacdo de que tal crescimento esteja assentado, entre outros, sobre
o pilar do forte apelo & necessidade de conversdo individual que marca as religides
chamadas de universais (DE CAMARGO, 1973, p. 23), caso das pentecostais de matriz
protestante.

A esta altura, no rol de mecanismos proselitistas utilizados por tais comunidades, o
entretenimento e a midia surgem como ferramentas estratégicas adotadas em meio a um
concorrido mercado religioso (BERGER, 1985) na busca por atendimento as demandas
das consciéncias individuais de uma parcela cada vez maior de religiosos.

Na proposta de um olhar cientifico especifico sobre tal aspecto, o presente texto
dispord de trés sec¢des: a primeira a respeito do pentecostalismo enquanto manifestagéo
religiosa e a sua presenca no Brasil; a segunda sobre a questédo do entretenimento gospel
como atraente produto oferecido no mercado religioso brasileiro pelo pentecostalismo e
seu carater emocional, e por fim, um olhar sobre o processo de implementacdo de uma
filial da igreja transnacional pentecostal australiana, a Hillsong Church, em Sao Paulo-
SP como caso de tentativa de inser¢do neste mercado usando do entretenimento como
principal mecanismo de atragéao.

2. O pentecostalismo

H& quem considere o movimento pentecostal de matriz protestante como um dos
fendmenos mais significativos da histéria moderna do cristianismo e muitas sdo as
tentativas de localiza-lo historicamente enquanto movimento religioso especifico. A
maioria dos estudos sobre o tema, entretanto, parece concordar que seu surgimento
data do final do século XIX e inicio do XX, nos Estados Unidos, marcado por uma série
de “despertamentos espirituais” entre fiéis do protestantismo histérico. Como escrevem
Bobineau e Tank-Storper
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De origem protestante e calvinista, o pentecostalismo nasceu nos
Estados Unidos no comeco do século XX depois de dois “despertares”
que se colocaram em ruptura com os habitos de diversas igrejas
tradicionais (metodistas, presbiteriana e batista...) (BOBINEAU &
TANK-STORPER, 2011, pg. 107).

Todavia, o que propomos para o presente texto é que, perpassando a datagao adotada
em consenso pelos estudiosos do tema, olhemos para as caracteristicas distintivas do
fendmeno moderno, tal como conhecemos hoje, de uma forma um pouco mais ampla,
que remonta suas origens mais remotas, séculos antes dos “despertamentos™ do século
XX, ainda que tal aspecto, em seu contexto, ndo tenha sido responsdvel por rupturas
drasticas com as comunidades tradicionais. Tal exercicio nos ajudard a entender o forte
apelo do pentecostalismo moderno ao emocionalismo, externalizado entre outras coisas,
no uso do entretenimento nas igrejas pentecostais hodiernas.

Fazendo uso, entdo, de uma distingdo entre o que aqui temos chamado “pentecostalismo
moderno”, ligado a matriz protestante, do século XX, e os “antecedentes pentecostais”,
presentes ha muito mais tempo na histéria da fé crista, como em outras religides, e marcados
por uma série de manifestacdes de éxtase, entusiasmo, experiéncias individuais, revelacdes
diretas etc. que fundamentaram o surgimento do movimento tal como conhecemos hoje,
pretendemos mostrar num primeiro momento que o fendmeno por si s6 carrega um sentido
muito anterior ao movimento religioso moderno datado do XX.

2.1. Antecedentes Pentecostais

Numa andlise simplista, poderiamos aqui resgatar, como referenciam os estudiosos,
que o nome esta ligado ao evento registrado no livro de Atos dos Apdstolos do texto
norteador da fé cristd, a Biblia, marcado pelo derramar do Espirito Santo® naigreja primitiva
através de seus mais variados dons (xapiopara — charismata, de onde derivam os termos
“carismas” e “carismatico”). Segundo relato, tal fato teria se dado num contexto especifico
de comemoracédo de uma das festas mais tradicionais da religido judaica, celebrada
cinquenta dias apds a Pdscoa, a festa de Pentecostes (dai a origem da nomenclatura
“pentecostes”, de pentekostos, “cinquenta”).

Bastaria uma simples anélise nos textos neotestamentarios cristdos, como nas cartas
de Paulo de Tarso as mais variadas comunidades cristas de sua época, para encontrarmos
uma série de narrativas acerca das caracteristicas que hoje marcam o movimento
pentecostal moderno: profecias, linguas estranhas (yAwoooAaAia — glossolalia), milagres
etc. A partir de entdo varias seriam as ocorréncias ao longo da histéria da igreja
cristd de movimentos marcados, se ndo por uma, por varias destas caracteristicas no
desenvolvimento de suas manifestagdes religiosas. O montanismo no segundo século,
os cataros e beguinas da baixa idade média, os Schwarmer - fortemente combatidos por
Lutero no século XVI -, os quakers do século XVII, o movimento restauracionista de Edward
Irving do século XIX, sdo alguns exemplos®. Como escreve DE MATOS

4 Autores como WALLIS (2008), TRACY (1845), McLOUGHLIN (2013) apontam para a ocorréncia de
quatro grandes “avivamentos religiosos” na histdria religiosa do protestantismo anglo-americano, que
vao do séc. XVIIl ao séc. XX.

5 De acordo com a confissdo e tradicdo cristd, o “Espirito Santo” € uma das pessoas que formam a
Trindade divina, juntamente com Deus Pai e Filho.

¢ Muitos pesquisadores ainda apontaram para relagdo conexa entre pentecostalismo e o wesleyanismo
do século XVIII (Martin, 1993; Hollenweger, 1997).
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Assim como ocorre em outras religides, o cristianismo tem, ao longo
da sua histéria, testemunhado muitas vezes em suas fileiras a
ocorréncia de manifestacdes de entusiasmo religioso, em especial
0os movimentos chamados carisméticos. O termo “entusiasmo” (do
grego en = “em” e theds = “Deus”) aponta para situagGes em que as
pessoas afirmam receber revelagdes diretas de Deus, muitas vezes
acompanhadas de éxtases misticos, visdes e outros fendmenos
associados a uma experiéncia religiosa de grande fervor e intensidade.
Por sua vez, a palavra “carisméatico” lembra os carismas ou dons
espirituais mencionados no Novo Testamento, particularmente
aqueles extraordindrios ou espetaculares, tais como profecias, linguas
estranhas, curas e milagres diversos (DE MATOS, 2011, p. 25).

A partir de entdo, numa espécie de episddio radicalizado, temos o aflorar do que aqui
temos chamado de pentecostalismo moderno, norte-americano.

2.2. O pentecostalismo moderno

Quando falamos em pentecostalismo logo nos vem a mente os Estados Unidos da
América. Bergo do movimento aqui chamado de “pentecostalismo moderno”, é nos EUA
que, tradicionalmente, observar-se-4 um dos principais marcos histéricos do movimento:
0 avivamento da rua Azusa de 1906, liderado por William Joseph Seymour (1870-1922),
estudante atraido pelas instrucdes de Charles Fox Parham (1873-1929) que desde o final
do século XIX ensinava o falar em linguas estranhas. Muito embora a literatura especifica
sobre o tema aponte para diversas manifestacées em espacos e tempos diferentes entre
o final do século XIX e inicio do século XX, numa espécie de movimento plurifacetado
(Hollenweger, 1976), o que nos interessa por ora sdo as caracteristicas que definiram o
grupo e o levaram as rupturas com as igrejas do protestantismo tradicional.

Formado, em principio, majoritariamente por negros das classes urbanas mais baixas,
0 pentecostalismo norte-americano reivindicava para um si um re-avivamento que, em
pouco tempo, atraiu centenas de pessoas e espalhou-se por todo mundo. Re-avivamento
justamente por ter como principais fundamentos os aspectos descritos anteriormente
como antecedentes pentecostais em momentos de avivamento. Discorre Matos

Uma das idéias centrais era o que se denomina “repristinagédo”
ou restauracionismo, isto é, o desejo de voltar aos dias iniciais do
cristianismo, aos primeiros tempos da igreja primitiva, idealizados
como uma época de maior fervor e plenitude cristéa (lbid. p. 30).

Os “novos” pentecostais lutariam, a partir de entdo, para retomar os carismas que em
determinado momento se perderam na histdria da igreja crista, desligando-se das igrejas
tradicionais, crescendo e fragmentando-se.

Ha de se pontuar que, de fato, fragmentacéo pode ser considerada uma caracteristica
que marca o protestantismo e suas ramificagcdes. Baseados na crenga do sacerdécio
universal dos crentes e na sua relacdo direta com o divino sem a necessidade de mediacéo
sacramental por parte da igreja, diferentemente da visdo eclesiolégica observada na
Igreja Catdlica Romana, por exemplo, a Reforma Protestante “promoveu uma radical
dessacralizacdo da hierarquia eclesidstica” (FERNANDES, 1998, p.41), que por sua vez,
evidenciou um traco marcante da modernidade: uma sociabilidade individualista. Esse
traco é fundamental para o problema colocado neste texto, pois a individualizagado
caminhard de maos dadas com a emocionalizagdo do religioso, que por sua vez também
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estd relacionada ao uso do entretenimento como ferramenta proselitista, de apelo ao
emocional. Como escrevem Bobineau e Tank-Storper

Os contelidos de fé outrora objetivados, dados como revelados e
transmitidos pela tradigdo, sdo atualmente triados, selecionados,
avaliados e depois transformados pelas consciéncias individuais
segundo sua autenticidade percebida e experimentada. A religido
ndo se apresenta mais como um quadro geral da autoridade, regulado
por um aparelho que distribui o verdadeiro, o justo e o proibido; ela é
principalmente e sobretudo um dispositivo de crengas e de préaticas
que as pessoas devem “sentir” em suas proprias vidas. E partir da
emocao na crenga contemporanea, ou, como diria Weber, o carisma.
(Ibid., p. 104).

2.3. O pentecostalismo no Brasil

Como ja pontuado anteriormente, o crescimento do grupo formado pelos pentecostais
no Brasil talvez seja um dos objetos mais estudados pelos tedricos da religido do pais nos
dltimos trinta anos. Também pudera, nenhuma outra experiéncia religiosa tem chamado
tanto a atencgao pelo seu crescimento a ponto de ameacar a hegemonia catélica romana
até pouco tempo avassaladora. Essa tendéncia, para além das fronteiras verde-amarelas,
solidificou-se em toda América Latina (BASTIAN, 1986). Ainda que experimentado
em terras norte-americanas, o marco histérico de chegada do movimento pentecostal
ao Brasil data do inicio do século XX, através da acdo missiondria do italiano Louis
Francescon, fundador da Congregagéo Crista no sudeste do pais, em 1910, e dos suecos
Daniel Berg e Gunnar Vingren, fundadores da Assembleia de Deus em Belém do Par4,
em 1911; muito embora, como aponta Alencar (2013, p. 169) “[...] ainda no século XIX, no
meio protestante ja temos alguns indicios pentecostais [...]"”, citando exemplos de grupos
holiness, os batistas letos e metodistas livres.

A partir de entdo, marcado por uma série de movimentos em mudanga constante,
o pentecostalismo ramifica-se pelo pais, e a medida que avanca a histéria novas
configuragdes em sua estrutura religiosa vdo montando o panorama de sua presencga no
Brasil. Freston, por exemplo, apontard para o que chamou de “trés ondas” pentecostais
(FRESTON, 1993):

O pentecostalismo brasileiro pode ser compreendido como a histéria
de trésondas de implantacdo de igrejas. Aprimeiraonda é adécadade
1910, com a chegada da Congregacéo Cristd (1910) e da Assembleia
de Deus (1911) [...] A segunda onda pentecostal é dos anos 50 e inicio
dos 60, na qual o campo pentecostal se fragmenta, a relagdo com a
sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de
menores) surgem: a Quadrangular (1951), Brasil Para Cristo (1955)
e Deus é Amor (1962). O contexto dessa pulverizacéo é paulista. A
terceira onda comeca no final dos anos 70 e ganha forga nos anos
80. Suas principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de
Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980) [...] O
contexto é fundamentalmente carioca (Ibid. p. 66).

Obviamente, por nunca ter sido homogéneo, novas denominagdes véo surgindo ao
ponto de ser dificil, como escrevem Bobineau e Tank-Storper, “[...] atribuir tragos distintivos
a esse movimento particularmente diversiforme do qual igrejas e denominagdes muito
variadas se reclamam um pouco por todo mundo [...] formando uma “nebulosa” as vezes
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dificil de apreender”. (lbid., p.107). Como apontara Pierucci, tal aspecto estaria ligado ao
carater individualista herdado do protestantismo

Também no Brasil fica evidente que dentre as religides de visada e
miss&o universal, cujo nimero e variedade ndo param de aumentar,
saem-se melhor aquelas de cunho consequentemente individualista
e militantemente missiondrio. Ou seja, as congregacdes protestantes
levam vantagem numa estrutura de campos culturais que é cada vez
mais concorrencial, assim como se torna concorrencial a estrutura
interna de cada campo, tal como hoje ocorre com o campo religioso.
Toda a teoria sociolégica, da mais cldssica a mais contemporanea,
estd al para nos entregar a chave da explicacdo dessa notdria
vantagem comparativa de que goza o protestantismo de modo
especialissimo: o protestantismo € por exceléncia, e radicalmente,
uma religido de converséo individual (PIERUCCI, 20086, p. 120).

Contudo, chamamos atengdo para um fato interessante: de sua origem moderna’ até
as ramificacdes contemporaneas mais “autbnomas”, o uso do emocionalismo parece
perpassar pela organizagdo de todo modus operandi religioso pentecostal, caracteristica
que prepara o terreno para o uso do entretenimento como engodo na busca por e no
mercado religioso.

3. Pluralidades e “formas de ser” cristas: o pentecostalismo e

a questao do entretenimento

Quem busca a religido, em sua forma crista pentecostal, tem de se avir com uma pléiade
de possibilidades e disputas tanto no terreno simbdlico quanto em negociagdes com o
mundo extra religioso. Nesse sentido, fazer um movimento de aproximar cosmogonias.
A interpenetracdo de campos e signos gera, para um observador externo, algum
constrangimento ao ver relacionados esferas, em tese, separadas e até mesmo antagonicas.
A busca pelo entretenimento, mas interpenetrado, informado por uma moral e performance
sagrada emocional, ndo é estranha a realidade brasileira como estratégia no e por mercado
religioso. Renovacéo Carismatica Catdlica, Bola de Neve Church, Igreja Universal do Reino
de Deus e tantos outros grupos que tém no espetdculo um momento importante de seu
culto — todos marcados pelas caracteristicas pentecostais descritas na primeira secédo
deste texto — ja sdo conhecidos tanto por pesquisadores quanto pelo publico geral.

Optaremos nesta secdo por analisar o fendmeno da busca por entretenimento religioso
de duas perspectivas: uma macro, respondendo a dindmicas inter-religiosas, e outra
micro, de dinamicas intra-religiosas. Ndo pretendemos esgotar o assunto até pela sua
novidade na literatura no que concerne ao nosso objeto de anélise, a chegada da Hillsong
no Brasil. Nosso intuito é refletir de forma imanente a religido nesta etapa. Para tanto, a
interlocucdo com denominagdes que parecem estruturar-se de forma semelhante faz-se
primordial. A Bola de Neve Church, pela sua proximidade com nosso objeto, apostando
na imagem do praticante de esportes radiciais ao passo que a Hillsong aposta na do
consumidor de bens musicais, nos servird como pilar de uma breve andlise comparativa,
pequeno exercicio que poderd servir para futuras pesquisas.

7 Citando Hollenweger (1976, 1999), Campos (2013) discorre sobre a inser¢do de dancas, participagdes
musico-corporais e celebragdes marcadas por transe e éxtases desde a raiz do movimento, com
William J. Seymour.
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3.1. De frente para quais altares? Fluxos e sentidos da migracao

religiosa no mercado religioso

André Ricardo de Souza (2012), assim como Paulo Gracino Junior (2016), alertam
para uma questdo importante nos debates que se tém travado acerca da mobilidade
e pluralidade religiosa: o Brasil teria, antes, um pluralismo cristdo que um pluralismo
religioso propriamente dito. A propalada diversidade religiosa avancaria internamente aos
grupos do que externamente. A concorréncia € muito maior entre os grupos cristdos do
que entre as denominagdes budistas, por exemplo. Dentro do maior grupo é até esperado
que estejam as maiores variedades e disputas.

O que parece fato inquestiondvel é que as religides mudaram, e
com isso perderam, como entidades individuais, a hegemonia que
gozaram em outras épocas. Quanto mais plural o ambiente religioso,
mais se multiplicam a estruturas de plausibilidade, mais porosas
sdo as fronteiras entre as agéncias religiosas, o que intensifica
o transito religioso. Basta olharmos o que nos mostram tantos
estudos qualitativos, como os de Steil (2004) ou de Machado e Mariz
(1997) - este dltimo enfatizando o transito religioso de fiéis entre a
renovagdo carismatica catdlica e os grupos pentecostais -, quanto
dados censitarios do IBGE, que parecem apontar uma inapeldvel
afinidade entre diversidade religiosa e auséncia de pertenca
religiosa. No mesmo sentido, n&do assistimos a uma diferenciagédo
nas agéncias religiosas, mas o contrdrio. Ou ndo estaria o cendrio
religioso brasileiro sendo pautado nos ultimos trinta anos por uma
“neopentecostalizagdo”, que avanca inclusive sobre o protestantismo
dito tradicional? (GRACINO JR, 2016, p. 83).

Ricardo Mariano, seguindo a linha de leitura de Flavio Pierucci (2004), indica a mesma
realidade ao notar que o espago de manifestacdo das demais religiosidades que nédo
sejam cristds é constrangedoramente pequeno para a tdo propagada dinamica religiosa
plural do Brasil contemporaneo.

A soma de catdlicos e evangélicos caiu de 89,5% para 86,8% entre
2000 e 2010, gerando uma queda de apenas 2,7 pontos percentuais.
Quase nove em cada dez brasileiros se definem como cristdos. Dado
revelador das barreiras e dificuldades que as religies ndo cristés
enfrentam para crescer e, em termos estritamente demogréficos,
da relativa pouca diversidade religiosa existente no Brasil fora do
escopo cristdo, para a qual ja nos alertara Flavio Pierucci (2004).
Excetuando catdlicos, evangélicos e sem religido, todas as outras
religides constituem apenas 5% dos brasileiros. Elas cresceram
1,8 ponto percentual entre 2000 e 2010, expans&do bem superior as
obtidas nos dois decénios anteriores, de 0,4 e 0,3, respectivamente.
Os espiritas compdem nada menos que 40% dos membros de todas
as outras religides. Eles passaram de 1,3% (2,3 milhdes) para 2% (3,8
milhdes), crescimento de 70% contra 12% da expanséo da populacéo
brasileira. Nos ultimos anos, o espiritismo teve sua popularidade
comprovada e ampliada pelas elevadas plateias e bilheterias dos
filmes com temadticas espiritas exibidos num sem-nimero de salas
de cinema pelo pais. (MARIANO, 2010, p. 121)

Ja apontamos a necessidade de considerar a pluralidade religiosa ndo somente no
que indicam a pertenca, efetiva e nominal, a um credo, mas também na disponibilizagédo
e requerimentos de elementos tomados destas religides minoritarias para compor outras
totalidades religiosas em especifico quanto a categoria complexa dos “sem religido” a fim
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de debater sobre a pluralidade religiosa (SANTOS; SILVA, 2016, p. 11). Indicar o uso do
elemento nédo é o mesmo que indicar toda uma subjetividade que se volta a um sistema de
representacdo, no entanto € bom matizar este debate sobre qual tipo de pluralismo temos
em nossa sociedade.

Nesta concorrénciainternadentrododiscurso e das fronteiras culturais do cristianismo,
acoisase acirra dentro das denominacdes pentecostais que, ao disputarem o espago entre
a juventude, tecem estratégias cada vez mais préximas do mercado de entretenimento.
A recusa do ascetismo intramundano, tal como ensinado por Max Weber, € um dos
sinais diacriticos com os quais mais se joga. A Hillsong faz suas apostas nas comocdes
sensérias via megashows e uso de casas de espetdculo como veiculo de proselitismo.
Numa outra chave de apostas, temos a Bola de Neve Church, que trabalhando na mesma
|6gica, concentra-se na temadtica do esporte. Caracterizada como igreja “jovem” e
“descolada” seria adequada para aqueles cristdos que ndo querem se ver apartados de
determinadas sociabilidades, sem, contudo, abrir médo dos preceitos e dogmas cristdos. A
recusa aqui ndo é das severidades indicadas para uma prdtica no mundo, mas sim de algo
que fechasse portas a um mundo em transformagdes. Manuela Lowenthal Ferreira, em
trabalho recente, aponta a aposta no esporte, mas que também se aplica a pentecostal
Hillsong, como discurso

A igreja mobiliza ideologias préprias da sociedade de consumo,
contribuindo para a adequacdo, permanéncia e sobrevivéncia dos
seus fiéis no mundo moderno. Para se ajustar as transformacoes -
algo tipico de igrejas neopentecostais — sdo utilizados mecanismos
virtuais para transmitir mensagens tradicionais. Em uma sociedade
caracterizada pela contemplagdo da imagem e pela dominagéo

dos meios de comunicagcdo em massa, € imprescindivel que as
organizacdes religiosas adotem instrumentos mercadoldgicos
e taticas publicitdrias para conquistar novos mercados e atrair
consumidores. Todos estes elementos constituem o sistema simbdlico
dos novos “empreendimentos” religiosos (FERREIRA, 2016, p. 62).

A disputa pelo “mercado interno” cristdo impora outros rumos daqueles, como aponta
Ferreira, homogeneizantes, caracteristicos de cultos que buscam se manter apartados
desta concorrencialidade, como os protestantes histéricos, por exemplo. Para se manter,
concorrencialmente neste mercado € preciso oferecer coisas novas, mas que conduzam
aos objetivos tradicionais de uma fé pentecostal. Os imbrdéglios colocados pela sua
veia conservadora e resistentes a demandas sociais liberais se mantém, mas ndo se
apresentam como negagao da desordem e sim como manutencdo da ordem. H& uma
inversdo do discurso de negacdo do que se propde enquanto igreja. Correndo o risco de
ser enfadonho, é como se ao invés de dizerem: “nédo faga”, eles transmitissem a mensagem
do “faga”. Assim, a imagem do fiel como praticante de esportes radicais é o grande mote
da Bola de Neve Church.

O mesmo, parece, é buscado pela Hillsong via a figura do consumidor de entretenimento,
concentrado principalmente na musica. Ambasigrejas ao centrarem seu publico em jovens
de diversas classes, sobretudo os da classe média, sabem que eles tém um imaginério,
devido ao contato social e a forma como s&o atingidos pela industria cultural, que passa
por expressdes emocionais como shows, raves, exploragao turistica da natureza etc. Na
apresentacgdo didatica de Jair Ferreira dos Santos sobre o que é pés-moderno, em livro
homonimo, o autor apresenta duas possibilidades de ser neste momento social: a crianca
radiante, “o individuo desenvolto, sedutor, hedonista integrado a tecnologia, narcisista
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com identidade movel, flutuante, liberado sexualmente” e o androide melancdlico
“consumidor programado e sem histdria, indiferente, &tomo estatistico na massa, boneco
da tecnociéncia” (SANTOS, 1986, p. 11). Feita esta profissdo de fé pés-moderna, cumpre
refletirmos em que situagdo se encaixariam os adeptos desta forma de culto a que nos
dedicamos neste trabalho e quais consequéncias sociais podemos tirar disto. Seriam
eles principes e princesas radiantemente hedonistas se constituindo em oposi¢édo aos
cinzentos e apagados histdricos filiados no protestantismo de missdo que agora ocupam
uma parte pequena quando comparados as diversas denominagdes pentecostais e que
apostam no rigor e na rigidez para obter os objetivos da religidao?

Num mundo marcado pelo empreendedorismo individual pode ser que um discurso de
cunho negativista ndo tivesse o mesmo eco simbdlico com as outras praticas proativas
que esta teologia pentecostal coloca como alvo. Assim, pode-se resumir as taticas de tais
igrejas, como a Hillsong e Bola de Neve Church, neste escopo da discussdo, como mantendo

[...] vestigios pentecostais, que se baseiam em segmentos protestantes
e evangélicos e principalmente caracteristicas da nova ordem
neopentecostal. Porém, se diferencia de qualquer outra igreja do
ramo por apresentar uma proposta inovadora e ndo convencional,
inaugurando no mercado da fé, servicos e bens de salvacéo direcionados
para a geracdo dos esportes radicais e voltados principalmente para a
nova geracgdo. A linguagem usada nos cultos da igreja Bola de Neve foi
reformulada para estabelecer uma comunicagéo adequada ao perfil
dos fiéis e aproximéa-los a igreja, com o objetivo também de manter uma
descontracéo na relagéo entre Pastor, pregador da palavra e ouvinte,
propondo uma suposta ideia de liberdade. A imagem de uma igreja
neopentecostal moderna e flexivel em relagdo a seus valores atrai
um publico jovem, porém, nédo se desvincula de ideias tradicionais e
ligadas ainda ao pentecostalismo classico. Os discursos com linguagem
informal ocultam posicionamentos tradicionais, como a valorizagdo
da estrutura familiar patriarcal, repressédo sexual, discursos contra
o divdrcio, a homossexualidade, o aborto, o uso de bebidas, drogas e
encontros em lugares ditos “profanos” (Ferreira, 2016, p. 61, grifo nosso).

4. A igreja Hillsong e sua estratégia proselitista

4.1. Historia e estrutura

Em fevereiro de 1978, o casal de pastores Brian e Bobbie Houston se mudam para
Australia como recém-casados vindos da Nova Zelandia, juntando-se a equipe ministerial
do Sydney Christian Life Center, fundado em 1977. No inicio dos anos 80, apds fundarem
com sucesso outras duas igrejas na regido de Sydney, veem a necessidade de trazer a
comunidade da parte norte de Sydney uma igreja nova e contemporanea. Assim comega
a histéria da Igreja Hillsong. Cinco anos depois, em 1983, era fundada com cerca 45
membros, uma igreja que, hoje, alcanga com seus ministérios inimeros paises do mundo®.
Fruto do pentecostalismo das Assembleias de Deus da Austrdlia, sua estratégia inicial
baseara-se, assim como muitas igrejas, nos pequenos grupos, usando termos como
“grupos de conexao” ou, numa terminologia mais comum, “células”.

Apés anos de crescimento, e com uma frequéncia de mais de 35 mil pessoas nos
cultos de finais de semana, a igreja continua se expandindo, tendo uma influéncia e um

® Paises com atuagdo da igreja Hillsong: Australia, Reino Unido, Franga, Ucrénia, Russia, Estados
Unidos, Suécia, Africa do Sul, Espanha, Holanda, Brasil, Argentina e México.
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impacto dinamico ndo sé na Austrdlia, mas em vdarias outras nagdes. Atualmente, a igreja
Hillsong opera de um terreno de 21 hectares em um centro comercial moderno no distrito
de Hills, e também de um estabelecimento préximo ao coragdo do centro comercial de
Sydney, tendo como ministério mais conhecido, objeto que recebe enfoque neste texto, o
Hillsong Music Australia, que produz os CD’s e DVD’s de musicas conhecidas em grande
parte do planeta e regravadas, inclusive, por ministérios e artistas brasileiros.

4.2. O uso do entretenimento e a implementacao no Brasil

O forte apelo musical dos cultos e a estrutura que promove bandas gospel de todo o
mundo tém chamado a atencgéo para a Hillsong, principalmente de jovens. No mercado
gospel, o selo Hillsong é muito renomado. As cangdes gravadas por suas quatro bandas
(Hillsong Worship, Hillsong United, Young & Free e Hillsong Kids) ja ultrapassaram a marca
de 16 milhdes de albuns vendidos. Atualmente, a igreja ganhou visibilidade na midia
secular apds a conversao do cantor americano Justin Bieber. Em sua forma de atingir os
fiéis, pregacéo e louvor estédo ligados de maneira intima.

Ha duas grandes vertentes musicais dentro da Hillsong Church. Uma delas, a principal,
é a United, que congrega pastores-musicos da Inglaterra, Nova Zelandia e Austrélia,
além de convidados. Segundo o portal UOL Musica (uolmusica.uol.com.br), as principais
cancdes dessa vertente sdo quase sempre marchas-baladas, com grande vocalizagao, e
hd muita modulacéo entre tons menores e maiores. Outra vertente da igreja famosa € a
Hillsong London, cuja motivagao é pop. Com excegado de iluminacdo, de alguns cenérios e
eventualmente grupos de danga sobre o palco, ndo ha muita produgéo no “show-louvor”
da Hillsong.

A Hillsong Church é um fendmeno de vendas de CDs e DVDs. Calcula-se que ja vendeu
mais de 100 milhdes de unidades no mundo. Algumas cangdes se tornaram cldssicos e
acabaram ganhando reinterpretacdes e traducdes em varios paises pelos mais diferentes
artistas e bandas. Neste ano, o ministério anunciou o langamento de um filme contando
toda sua histdria, Let Hope Rise. Chama a atencdo, ao mesmo tempo, seu carater
transnacional: um dos grandes entusiastas e divulgadores das musicas da igreja é o
norte-americano Michael W. Smith, e no Brasil, a artista Aline Barros também ja cantou
versdes produzidas pelas gravadoras da Hillsong, um selo musical altamente lucrativo e
de alcance mundial.

Diante deste panorama sobre a igreja que atrai milhares de fiéis por todo o mundo
entendemos que a instituicdo religiosa adotou o entretenimento, na sua manifestagédo
musical, como chave do sucesso. A combinagdo de superprodugdes musicais, letras
religiosas intimistas e a energia de clube noturno atinge em cheio os mais jovens®.
As produgdes dos shows sdo feitas para envolver o publico e leva-lo a um clima de
contemplacéo e éxtase, encontrando terreno fértil na manifestacao religiosa pentecostal,
como anteriormente discutido.

Entre os objetivos desta igreja, segundo seu portal oficial (hillsong.com), estédo
discursos de empoderamento, valorizagdo da formacao de lideres e criagcdo de uma rede
de cooperagéo internacional:

® Segundo relatério divulgado pela prépria Hiilsong Church, a partir de pesquisa entre os membros, as
faixas etdrias de 5 a 20 anos e de 20 a 35 anos correspondem a 70% do publico que frequenta a igreja.
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Uma grande igreja, centrada em Cristo, fundamentada na Biblia,
que alcanca e influencia o mundo, mudando formas de pensar e
empoderando pessoas para que liderem e impactem em todas as
areas da vida.

(...) uma igreja com um Centro de Formagéo de Lideres de padrdo
internacional, que levanta, equipa e empodera geracdes de lideres
jovens e ungidos de todo o mundo.

(...) uma igreja agraciada com camadas de lideres “Unicos em sua
geragdo”, que sdo naturalmente talentosos, espiritualmente potentes
e genuinamente humildes. Lideres que estdo dispostos a pagar o
preco para impactar cidades e nagdes com igrejas relevantes que
glorificam a Deus.

(...) uma igreja comprometida com uma rede inovadora que conecta
centenas de milhares de pastores e lideres, e os equipa para
florescerem (Disponivel em: hillsong.com, acesso em 04/10/2016)

No Brasil, a unidade da Hillsong promove encontros desde 31 de maio de 2016, em S&o
Paulo, com a realizacdo da primeira reunido enquanto instituigéo religiosa, pois em outras
ocasides os ministérios estiveram no Brasil para apresentag¢des'. Nesta oportunidade os
pregadores foram Chris e Lucy Mendez e o pastor sénior Brian Houston. Este processo é
marcado como um segundo investimento na América do Sul, pois em Buenos Aires, na
Argentina, a denominacgédo ja estd presente desde 2015. Desde entdo, grandes espetéculos
estdo atraindo brasileiros aos cultos que séo realizados em casas de shows paulistanas,
e um, em 30 outubro de 2016, marcara a abertura oficial da igreja no pais', estabelecida
com trabalhos iniciais dominicais numa conhecida casa de entretenimento de S&o Paulo,
a Audio Club™.

Embora nova presencialmente, suas musicas ndo sé&o novidade no cendrio evangélico
brasileiro ha muitos anos e as versdes nacionais se fazem presentes em albuns de bandas
como o Diante do Trono, da Igreja Batista da Lagoinha, em Belo Horizonte. Em 2012, o grupo
mineiro fez parte do Hillsong Global Project, que, numa estratégia para popularizar ainda
mais as musicas — e a marca — da igreja australiana, criou versées em nove idiomas
(portugués, coreano, mandarim, espanhol, indonésio, alemao, francés, sueco e russo).

Apesar da postura progressista de seus cultos e abordagem jovem, questdes de moral
sexual também sdo enfrentadas de maneira tradicional na Hillsong, como alertou Ricardo
Mariano (2016) em entrevista ao portal da BBC Brasil (bbc.com/portuguese): “Apesar da
atitude ousada no plano estético, a Hillsong mantém o mesmo discurso conservador de
todas as outras”. Por exemplo, a postura do pastor fundador, Brian Houston, de afastar

10 A primeira vez em que o Ministério Hillsong Music Australia esteve no Brasil, foi em 2003 no més de
dezembro, no congresso de Louvor e Adoragéo “Rio de Adorag&o a Deus”, no Rio de Janeiro. Em 2006,
o Hillsong United esteve no Brasil e fez duas apresentacdes: uma em Brasilia e outra em Sao Paulo.
Em 2008, o ministério esteve no Brasil em uma turné que abrangeu os estados de Santa Catarina,
Distrito Federal e Rio de Janeiro. A banda retornou ao Brasil em novembro de 2009 com mais duas
apresentacgdes, uma em Porto Alegre e outra em S&o Paulo, e em outubro de 2013, num show de uma
nova turné mais uma vez em S&o Paulo.

As tratativas para a abertura da Hillsong no Brasil comegaram em 2014. A previsdo inicial era de que o
templo fosse inaugurado ainda em 2015, o que n&o ocorreu. Na capital paulista, a igreja serd liderada
pelo pastor Chris Mendez e por sua esposa Lucy, que também s&o responséaveis pela filial em Buenos
Aires, na Argentina.

2 Numa espécie de arrendamento, a Audio Club cedera espaco a Hillsong Brasil todos os domingos para
realizacdo de seus cultos. Com capacidade para cerca de 3.000 pessoas, a casa continuard com os
demais eventos “profanos” nos outros dias da semana. A relagéo estabelecida entre o entretenimento
e a implementacdo de igrejas da Hillsong parece seguir uma légica mundial. Em Nova lorque, por
exemplo, duas de suas trés filiais também funcionam em casas de espetéculo, uma no The Wellmont
Theatre e, outra, no Playstation Theater.
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pregadores gays da conducdo dos cultos e divulgar uma nota esclarecendo que fiéis
LGBT’s sdo bem-vindos na igreja, mas nao poderao ocupar cargos de lideranca.
Segundo Mariano, nesta mesma entrevista, a Hillsong no Brasil buscard espaco entre
as igrejas os jovens de classe média, concorrendo com igrejas como Renascer em Cristo,
Bola de Neve Church e Sara Nossa Terra. As semelhancas com as igrejas pentecostais
brasileiras passam também pela defesa da castidade até o casamento e pela teologia da
prosperidade, com direito ao livro You Need More Money, escrito pelo pastor Brian Houston.

Consideracoes Finais

De maneira geral, a igreja australiana se destaca pela unido com o entretenimento,
principalmente por meio da musica, que desperta curiosidade e interesse de um publico
essencialmente jovem e de classe média. Apesar da diregdo da igreja negar, fica explicito
um plano de expansdo de unidades pelo mundo, se assemelhando a uma dinamica
comercial de organizagdo, com investimentos em marketing, interagdo digital e grandes
estruturas, dignas de concertos internacionais.

Historicamente marcado porexperiénciasemocionalistase de éxtase, o pentecostalismo
parece ter encontrado uma ferramenta poderosa no atrair de novos fiéis por essas balizas.
N&o é a toa que o titulo deste texto faz um paralelo de parafrase com aquele que antes
se alicercava como principal cerne da pregagéo pentecostal. Se antes o chamado era ao
arrependimento, definidor da ascese protestante, experiéncias de igrejas como a Hillsong
evidenciam que, cada vez mais, chamar ao entretenimento parece ser mais efetivo quando
o objeto final que é alcangar maior espaco no e por mercado religioso.
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Ensino Religioso no Amapa:

Um Olhar Sob Uma Escola
Publica Estadual

Religious Education in Amapa: A Look Under a State
Public School

Marcos Vinicius de Freitas Reis'
Katia M2 Barbosa dos Anjos?

Resumo

Este trabalho visa a reflex@o sobre o perfil da disciplina Ensino Religioso, ministrada nos
anos iniciais do Ensino Fundamental da educagéo publica do estado do Amapéa. Para
tanto, parte da andlise da fala de docentes e da coordenacdo pedagdgica de uma escola
amapaense - escolhida para a observacéo -, sobre o fazer pedagdgico do Ensino Religioso
no contexto atual. Tal andlise aponta a necessidade em se discutir ndo apenas o Ensino
Religioso, mas também de analisar e debater o ambiente e os sujeitos educacionais que
nele atuam, buscando repensar a disciplina em quest&o e os desafios atuais para destacéa-
la de um modelo confessional e proselitista cristdo para uma representacéo pluralista,
dado que a observagcdo mostrou que hd, no ambiente escolar estudado, a valorizacdo de
valores e concepgdes cristdos hegemonicos.

Palavras-Chave: Ensino Religioso; Educagdo no Amapd; Anos iniciais; Proselitismo e
Religido.

Abstract

This paper aims to think over the Religious Education discipline’s profile, a class provided to
the early years of elementary schoolin Amapd’s public educational system. For it, the article
is built upon the analysis of discourses from teachers and coordinators in a school from
Amapa - chosen for the observation -, about the pedagogical doing in the class currently.
This analysis pointed to the necessity to debate not only the Religious Education class, but
also the current challenges to detached it from a christian confessional and proselytizer
model to a plural portrayal, since the overview showed that there is, in the studied scholar
environment, the appreciation of hegemonic christian values and conceptions in it.

Thus, it is then necessary to discuss not only the religious education, but to analyze and
discuss the environment and educational subjects it permeate, as well as rethinking the
discipline in question in order to progress from their confessional and proselytizing model
Christian for a pluralistic representation, we see in the school environment as a whole, the
perception of values and conceptions of religious matrix historically rooted hegemony of
Christianity, which need to be deconstructed.

Keywords: Religious Education; Education in Amapd, Early Years; Proselytism and
Religion.
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1. Introducao

Este artigo visa analisar e refletir como vem se desenvolvendo o fazer pedagdgico da
disciplina Ensino Religioso nos anos iniciais do Ensino Fundamental nas escolas publicas
do estado do Amapa4. Tal reflexdo tem em vista que, no que concerne sistematicamente
a disciplina, o dltimo Plano Curricular de Educagdo do Amap4d, de 2009, a trata como
disciplina de conhecimento humano, tendo como objeto o fendmeno religioso, afirmando
que é dever constitucional do Estado oferecer formacgédo profissional adequada aos
professores que ministram a disciplina. A Resolugdo n. 14/06 do Conselho Estadual de
Educagdo do Amapd, em 2006, regulamenta no artigo 2° que o ensino religioso preconiza
o0 “conhecimento humano com vista a subsidiar o aluno na compreenséo do fendmeno
religioso e do sagrado, presentes nas diversas culturas e sistematizados por todas as
tradigGes religiosas [...]” (p. 108 - CEE/AP).

Para o segmento de 1° ao 5° ano do Ensino Fundamental, a Lei condiciona que se deve
oferecer a capacitacdo em Ensino Religioso aos professores generalistas para que possam
ministrar a disciplina. Ou seja, o professor regente dos anos iniciais da Educagéo Bésica
nao necessita, como requisito, da habilitagdo especifica, sendo, conforme o expresso
pelo Conselho de Educacdo, a formacédo profissional adequada na area, ofertada pelo
Estado, proposta esta que ndo foi ainda efetivada. Entretanto, consta no Plano Estadual
de Educagéo para o decénio 2015-2025 - na meta 19, sobre a garantia de politica estadual
de formagao aos profissionais da educagéo -, que todos os docentes da Educagédo Bésica
possuam formagdo de nivel Superior, obtida em Curso de Licenciatura, na &rea de
conhecimento em que atuam, conforme estabelecido no Art. 62 da LDBEN. Consta ainda
que o Governo se articulard com as IES publicas para que as Pés-Graduagdes, os ntcleos
de pesquisa e os cursos de formacao de profissionais da educagdo garantam estudos e
pesquisas voltados as novas propostas pedagdgicas ligadas ao Ensino Religioso (p. 34).
O que de fato ndo tem ocorrido.

Desta forma, supondo que a Lei n. 9.475/97% tenha possibilitado a reelaboracéo
desta disciplina, buscamos compreender como efetivamente essa prdtica pedagdgica
é desempenhada, observando se ainda persiste uma realidade distante da proposta,
partindo-se da prépria construgdo do pensamento social brasileiro, o qual vemos como
afetado pela percepcdo tradicional da religiosidade cristd. Partimos da observagdo do
discurso de professores, de professoras e de coordenadoras pedagdgicas sobre seus
fazeres educacionais e sobre como percebem a disciplina de Ensino Religioso, sobre seus
objetivos e consisténcia para a educagao.

3 O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacéo bésica do cidadao e
constitui disciplina dos hordrios normais das escolas publicas de ensino fundamental, assegurado
o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo. (Art.
33 da Lei n. 9.475, de 22 de julho de 1997, que d& nova redagdo ao Art. 33 da Lei n. 9.394, de 20 de
dezembro de 1996). Art. 33, o primeiro a ser modificado da LDBEN n. 9.394/1996, procede de uma
grande mobilizagdo da sociedade brasileira, envolvendo educadores, representantes de entidades
civis, religiosas, educacionais, governamentais e ndo governamentais, de diferentes setores de
atuacdo, sensibilizados e comprometidos com a causa do Ensino Religioso na escola publica, em nivel
da Educacéo Bésica.
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1.1 A laicidade no ideario de professores e professoras da rede publica

da educacao amapaense

Para Giumbelle (2004), a laicidade precisa que cada religido promova uma adaptacéo
de seus dogmas as leis instituidas pela sociedade, tendo como principio a isonomia do
Estado, bem como a coeréncia das religides em néo solicitar demandas particulares, a fim
de haver igualdades entre todas elas. Este autor ainda enfatiza que, a liberdade delegada
as religides tém perfil relativo, uma vez que nédo pode o sujeito usar dessa premissa para
ndo observar leis e regras sociais estabelecidas, porque ela estd circunscrita dentro de um
dominio definido em relagéo a outros dominios. E o caso do professor de Ensino Religioso,
que ndo pode omitir-se de ministrar contetidos de religides diferente da que se declara,
por conta de sua crenca divergir das demais.

Assim, nosso primeiro questionamento se direcionou em saber qual a concepgéo dos
entrevistados sobre Estado laico. Uma das percep¢des mais aliadas ao seu conceito
literal se deu na fala de um professor do 4° ano, graduado em pedagogia, catdlico, o
qual afirma que:

Estado laico, segundo a lei, € o estado que ndo tem religido, por isso
que pede que a escola seja laica. A educacdo € laica por que vocé ndo
pode pegar religido nenhuma por causa da diversidade religiosa. Hoje
em dia nds temos os protestantes evangélicos, ateus e outras religibes.
Entdo vocé ndo pode pegar uma religido se tem vdrias, vocé ndo vai
ofender outra religido; entéo por isso que o estado € laico, a educagdo
é laica (Professor, 4° ano).

A lei que o professor se reporta € o artigo 19 da CF, de 1988, o qual veda a Uniéo,
aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios, estabelecerem cultos religiosos ou
igrejas, subvenciond-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles, ou seus
representantes, relacdes de dependéncia ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a
colaboragdo de interesse publico.

No entanto, esse professor entende que o espago escolar no qual estd inserido
distancia-se de sua defini¢do de laicidade, expondo que:

N&o; com certeza nossa escola ndo € laica por que nds jd vemos nossas
aberturas com hinos evangglicos, os pais jd até reclamaram, entdo ela
tem uma tendéncia pra um lado, [...] que € exatamente evangglico,
[...] eu jd vi pai reclamando que ndo tem hino catdlico. Entdo € por
isso que a escola tem que ser laica, porque ela ndo tem que tender
pra nenhum lado. Porque quando vocé tende pra um lado vocé acaba
induzindo a crianga na sua formacdo religiosa. Nossa escola, ela tem
essa tendéncia (Professor, 4° ano).

Para esse professor, entéo, a sociedade para ser laica deve ser neutra, deve respeitar a
todos, sem engajar-se na defesa de ninguém especificamente. Nenhum representante de
comunha&o religiosa deve ter acesso a escola e nem exercer sobre ela qualquer autoridade.
Conforme preceitua Domingos (2009), da mesma forma que pareceria estranho que um
professor se apresentasse a um templo religioso para ali ministrar uma aula, ndo cabe aos
representantes religiosos utilizar a escola como local de pregacao religiosa.

Por conseguinte, a professora do 3° ano, que se denomina catdlica ndo praticante,
especialista em Magistério de Ensino Superior, compartilha dessa percepc¢do quando
afirma que a laicidade na escola:
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E quase mascarada, digamos assim, ndo existe laicidade na escola. Por
que o professor no ensino religioso ele vai dar, dependendo a vis&do que
ele tem, como a gente observa muito. Se o professor for evangélico ele
traz assunto da visdo evangglica; se ele for catdlico ele traz assuntos
da igreja catdlica, principalmente quando o professor € muito... Ele
desenvolve atividades dentro da sua igreja, entdo ele traz pra escola
esse pensamento (Professora, 3° ano).

E relata que na escola:

Nos nossos encontros, principalmente no encontro do inicio do ano, que
€ pra gente fazer a programacdo, estudar como a gente vai dar as aulas
[...] os professores colocam aquele pensamento religioso que eles tém,
da igreja deles, dentro da quest&o do ensino religioso, apesar de falarem
que a gente tem que trabalhar sé a questdo de amizade, trabalhar a
parte ética; mas nem sempre acontece isso (Professora, 3° ano).

Mendes (2002) discorre sobre essa questdo afirmando que os interesses confessionais
em desenvolver acdes proselitistas nas escolas publicas podem colocar sob ameaga o
projeto de um Ensino Religioso Escolar adequado a uma sociedade pluralista e voltado para
a formacé&o da cidadania, bem como a pratica pedagdgica do professor do Ensino Religioso
Escolar, a qual, se for, como tem sido na escola observada, marcada pelo discurso religioso,
nao conseguird dar conta da complexidade e da dialogicidade inerentes ao seu contetdo.

Inclusive, a auséncia de entendimento dos conceitos de laicidade e de Estado laico
permeia a realidade e, em consequéncia, a pratica educacional dos professores; e corrobora
com os equivocos da préatica pedagdgica do ensino religioso, bem como para a valorizacédo
de uma determinada matriz religiosa. Situagdo explicita na fala das professoras de 5° ano,
ambas evangélicas: “N&o sei nem o que é laico”, diz a professora do 5° ano B, enquanto a
do 5° ano A afirma que “Estado laico é quando ele (o professor) recebe o contetido pronto
pra repassar aos alunos”, mas reconhece que tem que estudar mais sobre o tema quando
diz que “eu tenho que pesquisar laicidade, eu ndo sei o que € laicidade”.

Essas falas contrariam o pensamento de Custédio (2015), que defende que o
profissional da docéncia precisa agugar sua curiosidade epistemolégica, sua criatividade
intelectual, estar disponivel ao didlogo. E precisa ser também capaz de oportunizar ao/a
educando/a no espaco escolar, experiéncias significativas de aprendizagem para que
cada um(a) deles(as) possa potencializar e assumir sua identidade religiosa sem receios
de sofrer discriminagdo efou intolerancia religiosa. Como pode o docente fazé-lo sem
apropriacdo ou disposicdo para obter esses conhecimentos?

De fato, o que se observou é que em geral, compreendendo ou ndo a concepgédo de
Estado laico e laicidade nas escolas, os atores envolvidos no espago da escola em que
trabalham, compreendem que seu espacgo escolar tem como marca um proselitismo
religioso, mesmo que essa definicdo ndo sejadenominada por eles comessa nomenclatura.
Para tanto, essa andlise inicial revela um desdobramento de discursos e a¢des em torno
do Ensino Religioso na escola, reflexo do perfil dessa disciplina nas séries iniciais do
Ensino Fundamental.

2. O Ensino Religioso no contexto da diversidade

O Ensino Religioso entdo pensado no contexto da diversidade cultural e religiosa,
deixa de ser entendido como ensino de uma ou de determinadas religides para assumir
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a tarefa de fomentar o respeito e a valorizacdo das diferencas, propiciando instigar e
dialogar com saberes e dominios religiosos existentes, os quais definem ou incitam
praticas cotidianas de grupos ou individuos. Para tanto, vem a considerar corporeidades,
alteridades, identidades, valores, limites étnicos, dignidade e direitos humanos através
de conhecimentos religiosos caracterizados por mitos, ritos, simbolos, conceitos de
divindades, crengas, filosofia de vida e doutrinas religiosas, em espagos diferenciados
que permitem perceber territérios sagrados, territorialidade, experiéncias religiosas e ndo
religiosas, dentre outras possibilidades (JUNQUEIRA, 2011).

Para Ranquetat (2008), o Ensino Religioso nas escolas publicas visa a colaborar com
a formacéo cidada, e ndo para com a de um fiel em potencial ou mesmo ligado a uma
concepcdo religiosa, compreendendo que a dinamica religiosa, ou ndo religiosa, de um e
de outro, podem marcar a construcdo de suas identidades e suas percepg¢des de mundo.
Porém, a escola vé-se desafiada quando os interesses confessionais de grupos religiosos,
no caso observado de maioria cristd, visam a desenvolver ou mesmo perpetuar praticas
proselitistas, herdadas da pratica cristd no ambiente escolar. Isso posto, entendemos que
a escola necessita desenvolver sua autonomia educacional com praticas pedagdgicas
que preservem a identidade pluralista da disciplina e promovam democraticamente um
espaco de saberes religiosos e ndo mais de doutrinacao.

Desenvolver, porém, uma prética educativa pautada na diversidade religiosa requer
didlogo, discussdo e formacdo. Paratanto aformacaoinicial e continuada para professores
de Ensino Religioso é assegurada na Lei n. 9.394/96, a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacgdo Nacional - LDB, e no Parecer CES/CNE sob n. 09/2001 (JUNQUEIRA, 2011).
Porém efetivar a nova proposta dessa disciplina tem gerado conflitos, pois interesses
proselitistas vém promovendo uma barreira na metodologia de ensino elaborada, fato que
tem levado ao enfrentamento dos professores com certas liderangas religiosas, as quais
desenvolvem uma préatica de intolerancia as diferentes religides, principalmente no que
concerne as de matriz africana. Por isso, para Junqueira (2011), a formagé&o deve assumir
um compromisso que vai além da atualizagdo de conhecimentos, praticas metodoldgicas
e didaticas, e constituir-se em participagdo, reflexdo e formacdo que possibilitem o
aprendizado da convivéncia, do didlogo, da participagdo e do acolhimento, em prol de
transformacdes e mudancas emergentes.

Ressaltamos porém que, assim como em outros estados brasileiros, o Amapa possui
um vinculo histérico com igrejas cristds, que estdo inclusive atreladas aos setores
educacionais. Assim, a SEED é o reflexo de uma préatica sociocultural que favorece
entidades de viés cristdo e exclui representacdes plurais de religides ndo cristés, o que
afeta diretamente a formulacdo do Ensino Religioso, fato que acaba por marginalizar as
religides de matrizes africanas no processo educativo (CUSTODIO, 2012).

Em comum na fala dos entrevistados, encontramos o lugar do Ensino Religioso como
uma disciplina que trabalha valores e principios. A reflexdo, no entanto, perpassa por
valores e principios de quem? De que matriz religiosa? Ou de quais religides?

A professora do 5° ano B, explicita em sua fala que:

Eu procuro trabalhar o negdcio de principios que tém tudo a ver com
todas, né...? Bondade humildade unido companheirismo, trabalhos em
grupo, um ajudando o outro. Do amor, eu falo do amor, e aqui e acold
eu falo dos personagens biblicos, pois também, a biblia € universal
né? Olha segunda-feira... Segunda ou terca eu vou trabalhar sobre
a histéria de Salomdo. O que que Salomdo foi? Foi um homem que
Deus escolheu para ser reil E a tnica coisa que ele pediu pra Deus,
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ndo mais foi riqueza nem nada, foi sabedoria! Foi sabedoria para tomar
as decisdes certas, fazer, escolher as coisas certas. [...] E mais sobre
principios, eu falo mais sobre principios... Generosidade, mansiddo,
humildade, obediéncia que € fundamental, deixa eu ver ... Explico o que
que € rebeldia, rebeldia na biblia td escrito que € comparado a feiticaria
né? O que a feiticaria faz? O que que ela faz? Beneficia? Faz bondade?
Faz bem pra alguém? N&o! Faz mal! Pior feiticaria € jogar praga em
alguém, vai repartir vai pra um, vai pra outro. E quem € rebelde, tanto a
pessoa quanto as atitudes, é comparado com a feiticaria; e ndo faz bem
nem pra pessoa nem pra quem € atingido pela rebeldia. E principios...
Principios (Professora, 5° ano B).

As argumentacgdes religiosas explicitadas pela professora refletem o que Mendes (2002)
retrata como a realidade dos atuais professores, ao tratar do Ensino Religioso, os quais,
sem uma mentalidade aberta para o pluralismo, tendem a reproduzir o habitus desejado
pela organizacgdo religiosa a que estdo vinculados, caracterizando-se como sujeitos que
participam da escolha do papel a ser desempenhado por eles dentro de sua organizagao
religiosa e dentro do sistema de ensino. Extensdo desse fato se da pela formatagéo
do plano de curso do 5° ano (em anexo), que tem um carater proselitista explicito com
alinhamentos de contetdos descritos como, por exemplo: A criagcdo segundo a biblia; A
oracdo que Jesus nos ensinou; Jesus nos ensina a trabalhar.

Por conseguinte, ao se observar os contetddos elencados nos planos de curso da
disciplina Ensino Religioso, nota-se que elementos de religides cristds sdo destacados
como: Jesus, amigo de todos; nascimento de Cristo; dez mandamentos, dentre outros,
o que contradiz falas como a da assessora pedagdgica, que afirma que a orientacéo é
interferir o minimo possivel na questédo religiosa. E quando analisam-se os planejamentos,
o conteuido refere-se a amizade, companheirismo, respeito, nas palavras dela:

Mais nessa questdo, nossa orientacdo de escola € que néo deveria existir
nada relacionado a religido. Entdo a nossa orientacdo € essa: trabalhar
mais a questdo do respeito, solidariedade, amizade, mais a questdo
mesmo de valores e ndo da religido em si (Assessora Pedagdgica).

A contrariedade de discursos também se mostra no relato da professora do 5° ano
A, a qual assegura que nao trabalha o Ensino Religioso, fazendo separacéo de religido.
Segundo ela:

Sempreeu tentofazeracomparagdoentrereligides e ndo discriminando,
por que nem tudo no ensino religioso a gente trata de religido. Por
exemplo, quando vocé trabalha a semana santa, eu explico para os
meus alunos as diferencas para os catdlicos e para os protestantes,
por que sdo duas religiées que sdo predominantes no nosso bairro, na
nossa escola. Eu ndo viso o estado, e sim a comunidade. Ent&o eu tento
mostrar o que os protestantes pensam e o que os catdlicos pensam,
sempre respeitando, ndo dizendo “ah porque td errado”; ndo! Por que
foi uma coisa que eles foram ensinados, e a gente ndo pode discriminar
ou ir contra; e nem o protestante (Professora, 5° ano A).

A fala da professora, expressando que existe em sua sala de aula um destaque para
as religides cristds, numa relacdo binaria de catdlicos e protestantes, contraria o ensino
religioso escolar, o qual, embora tratando de religido e da experiéncia religiosa, ndo se
vincula a qualquer instituicéo religiosa especifica (MENDES, 2002).

Esse quadro retrata a necessidade da formagdo docente para a atualizagdo dos
conhecimentos tedricos de elementos que compdem a disciplina Ensino Religioso, como
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fendmeno religioso, andlise e reflexdo critica, para reformulagao da pratica desse ensino,
arguindo préaticas educativas excludentes, intolerantes e preconceituosas.

Outro fator abordado tratou do lugar de religides como as afro-brasileiras, espiritas,
pagés e diversas outras religiosidades ndo cristds. A primeira observacao realizada é sobre
a inexisténcia de elementos que sugiram a abordagem delas nos planos de curso de 1° ao
5° ano feitos pelos professores e avaliados pela coordenagédo pedagdgica, demonstrando
que ainda ndo ha espago para a pluralidade religiosa na formatacdo dos contetdos de
ensino religioso naquela escola.

Para tanto os entrevistados foram questionados se trabalham, e como trabalham,
temas de outras religides como as afro-brasileiras, espiritas, religides orientais, pagas. Ao
questionamento, a professora do 5° ano B reagiu com a seguinte colocagdo: “Religiao?
T4 falando de religido né? N&o!... Nem budismo, nem espiritismo, n&do. Eu falo mais sobre
principios mesmo”. Quando arguido o porqué de ndo trabalhar religides que ndo sejam de
matrizes cristés, ela afirma que por “opcéo de ndo trabalhar, porque tem material, tem livro
que me explica, que da pra trabalhar legal, mas ja pensou colar material de espiritismo?”

Tal afirmagdo confirma que a intolerancia religiosa é considerada, atualmente, umas das
questdes mais dificeis de serem enfrentadas pelos educadores, pelas escolas e inclusive
pelo espaco universitario, cuja auséncia de tolerancia viola a dignidade da pessoa humana,
resguardada pela Declarac¢éo Universal dos Direitos Humanos (CUSTODIO; FOSTER, 2014).

A pedagoga, entretanto, é categérica em sua fala dizendo que:

Eles trabalham aqui nos contetidos programdticos. Eles trabalham as
religiGes afro-brasileiras, as cristds, eles sempre trabalham elas. Até
porque a gente tem uma visdo errada daquilo que nos ensinaram. Olha
a religido afro-brasileira: € so feitico, eles fazem s6 macumba; e ai eles
comegam a ter esse conhecimento, que € uma cultura que tem que ser
valorizada (Coordenadora Pedagdgica).

Porém, ndo hd em nenhum plano de curso das turmas de 1° ao 5° ano, mencdes sobre
elementos religiosos relacionados a outras religides, além das protestantes e catdlica.

Para que o ensino religioso ndo seja uma transmissdo de conhecimentos de uma
ou de determinadas religiGes, como historicamente tem sido, Custodio (2015) defende
que se deve construir uma nova linguagem de acolhimento da alteridade, marcada pela
delicadeza e pela cortesia, respeitosa com o patrimonio religioso dos outros; ha que se
encontrar também um novo entendimento teolégico, que instaure uma nova forma de
captar e de pensar o universo dos outros.

De fato, o que se percebe é que a proposta curricular do estado do Amapa - que pauta,
dentre outros aspectos: respeitar a diversidade cultural e tradigGes religiosas dos povos;
conhecer os textos sagrados, percebendo-os como referenciais de ensinamentos sobre
a fé e a pratica das tradigoes religiosas; conhecer alguns espagos sagrados existentes
na comunidade; identificar diferentes tradi¢des religiosas, ressaltando a importancia da
religido na vida das pessoas, vivenciando o didlogo e as diferencas religiosas; identificar
divindades proximas: Deus, deuses, personificacdes heroicas; reconhecer estruturas
simbdlicas, graficas, oralidade e imaginagéo, e a simbologia religiosa e seus significados
para a prdtica das tradigcdes religiosas - ainda esta distante de ser integrada a pratica
pedagdgica no ambito do ensino religioso na Escola pesquisada, uma vez que se enfatiza
apenas o aspecto referente a pratica de atitudes que favoregam os principios de: amizade,
cooperagdo, respeito, partilha, atitudes solidarias, relacionando-os a um determinado e
especifico pensamento religioso, no caso o cristéo.
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3. O lugar da diversidade religiosa na escola publica

amapaense

Outro questionamento realizado consistiu em como, e se, os atores educacionais da
escola em questao percebem a instituigdo escolar como espaco aberto a alunos de outras
matrizes religiosas, como as afro-brasileiras, espiritas kardecistas, pagas, entre outras, e
espaco para o ateismo e o agnosticismo.

Na fala do professordo 4°ano, esse lugar j& foi delimitado como espaco dainvisibilidade
de religides ndo cristéds, de ateus e agndsticos, conforme afirma, ao expor sua opinido:

NGs temos, jd tem, eu jd tive alunos espiritas, ateus, que 0s pais eram
ateus, ateus mesmo! N&do acreditam em nada. Entdo nds temos isso al.
S6 que eles ficam na deles. Entédo eles ndo demonstram exatamente
por receio, porque eles sabem da tendéncia do cristianismo. Eu sou
cristdo, sou catdlico (Professora, 4° ano).

Percepcéo confirmada na fala da professora do 1° ano, quando ela diz que: “Por que
tem gente que é, e a gente nem sabe na verdade. Eu acho que a escola encontraria, sim,
dificuldade. Talvez a gente até trabalhe com esse tipo de pessoa, mas nédo sabe porque
ela ndo se manifesta”.

Nesse sentido a assessora pedagdgica admite que:

N&o, a escola ndo estd preparada, nem aescola e tampouco a sociedade,
porque sempre o diferente vai abalar as pessoas, e a escola ndo estd
fora desse contexto. Entdo a escola ndo estd preparada, tanto € que
nds ndo conhecemos a realidade das criancas. NGs pensamos, nds
dividimos € catdlico ou € evangélico, nds ndo sabemos o além, o fulano,
de que religido ele é. Nés ndo temos esse conhecimento, e a escola ndo
td preparada. Nem a escola, nem o professor. Quando a gente vé assim
o diferente a gente fica receoso, a gente ndo sabe como trabalhar,; eu
ndo saberia, teria que estudar (Coordenadora Pedagdgica).

Entretanto, essa temdtica ndo tem sido uma preocupacédo a ser tratada, o que inclusive
é apontado pelas diferentes percepcdes sobre o espago escolar e a pluralidade religiosa.
Enquanto o professor do 4° ano e a professora do 1° ano demonstram em suas falas que ha
invisibilidade, a pedagoga néo percebe nenhuma problemética em torno dessa questéo,
confirmando também que n&o vé, o que ndo significa que ndo existem. Logo, afirma ela
que: “nédo haveria nenhum conflito, nds estariamos preparados para recebé-los”.

Da mesma forma a professora do 5°ano A (que é também a Coordenadora Pedagdgica),
acredita que; “Sim. Ela € preparada por que € repassado pra nds as orientagoes de alunos
que s&o protestantes, sdo catdlicos, sdo espiritas, mas até hoje aqui eu ndo vi uma outra
religi&o além do protestantismo e o catolicismo”.

Para Martins (2013), o siléncio muitas vezes tem sido um aliado, significando para
a maioria que vivemos em uma sociedade tolerante com as crengas do outro. Mas as
controvérsias ali estdo, a espreita, e como um copo que transborda apenas com uma gota
d’dgua, ochoque pode serinevitdvel. Assim, numconsensoinconcebivel eincompreensivel,
0s anos vao se passando e as discussdes vao sendo adiadas. Negando as identidades do
crer, nega-se também a possibilidade de questionamentos.

Para o professor do 4° ano, a problemaética de receber alunos de religiosidade diversa
estd pautada na auséncia de preparo dos alunos ja atendidos pela escola. Sobre isso ele
descreve:
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Agora, se vocé me perguntar sobre uma religido mais forte, que nem
a umbanda, que a pessoa se caracteriza tudinho, se a escola estd
preparada? Os professores sim, a coordenagdo sim, mas os alunos
ndo, a nossa clientela ndo. No entanto, se nos sentarmos numa roda
de conversa, para falar de religido, e alguém falar que € ateu, as
criancas jd ndo aceitam. Porque a maioria € cristd. Entdo jd hd essa
divergéncia. Entdo as criangas na verdade ndo sdo preparadas pra
isso (Professor, 4° ano).

Contrariando essa opinido, a professora do 5° ano B afirma que a dificuldade nesse
contexto apresentado concentra-se nos préprios professores e professoras. Assim ela
defende e exemplifica:

A escola € aberta, o problema € a gente, professor, saber se colocar,
porque... Posso contar um exemplo? Uma aluna de igreja evangélica
veio me perguntar sobre estdtuas; ndo € estatuas... Imagens. Ai eu fui
explicar: bom a imagem ¢€ feita de pedra, de gesso ou de porcelana.
Ela € surda, ela é muda, ela é cega, por que é sd pintura. Entdo
serd que aquela imagem td lhe escutando? Td falando com vocé?
Td enxergando o que vocé td passando? Ela falou “ndo”. Tém vida
essas imagens? “N&o”. [...] E pecado? E! E pecado, estd errado.
A gente tem que adorar a quem? A Deus. Td. SG que na €poca eu
expliquei que adorar imagem era errado, ai a aluna da igreja catdlica
ndo se pronunciou, mas foi contar pra mée, e a mée veio na escola e
reclamou pra Marines (Pedagoga) e foi uma onda. E vieram pra cima
de mim dizendo que eu discriminei. Mas eu ndo estava conversando
com ela ou com a turma, eu tava conversando com alguém que era da
igreja e que me fez a pergunta sobre imagens. Eu expliquei isso pra
ela, a outra se sentiu ofendida. [...] A escola € aberta, mas € a gente
que tem que saber lidar com essa abertura pra ndo ofender ninguém,
como eu acabei ofendendo a menina ld (Professora, 5°ano B).

Nesse sentido Cavalcanti afirma que a mudanca de paradigma que se pretende na
disciplina Ensino Religioso tem muito a ver com a formacé&o e a pratica do professor e da
professoradessadisciplina. E, sob esse aspecto, é possivel questionar até que pontoalguns
professores e professoras de ensino religioso estédo dispostos, a maneira fenomenoldgica,
de por entre “parénteses” as suas verdades, certezas e segurancas religiosas em respeito
a uma escola publica laica e culturalmente marcada pela diversidade religiosa (/n:
MARTINS, 2013).

Por outro lado, é unanime a opinido sobre a necessidade de habilitagdo/formacgao dos
professores e professoras dos anos iniciais da educacéo béasica, Ensino Fundamental |,
para trabalhar com a disciplina de Ensino Religioso. A professora do 1° ano reconhece que
a formacédo dos professores se faz necessdria ndo sé na questdo da pluralidade religiosa,
mas nas questdes de género e diversidade:

A gente tem se preparar pra isso, a gente tem que respeitar. Igual em
relacdo a sexo, assim a homossexualismo (sic), porque infelizmente...
H4 tipos de familia. Porque quando a gente fala de familia, € a nossa
familia, mas sé que hoje em dia jd tem vdrios tipos de familia. Eu
por exemplo trabalhei familia semana passada, mas o nosso tipo de
familial Porque na minha sala ainda ndo tem, eu penso que ndo, mas
vai ter. Vai chegar esse momento e vai ser natural. Entgo a gente tem
que se preparar, porque uma hora ou outra a gente vai se deparar com
essas situagdes (Professora, 1° ano).
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4. Conclusao

O contexto educacional dos espagos escolares publicos amapaenses, no que concerne
a disciplina de Ensino Religioso, o qual é refletido nas falas de professores e professoras
e da coordenagdo pedagdgica, demonstra que o fazer pedagdgico desta disciplina
persiste na énfase da matriz religiosa cristd, como extensédo de uma politica educacional
confessional, nos moldes de praticas proselitistas que permeiam o pensamento docente.
Ao invés de possibilitar conhecimentos diversos e altruistas sobre o fendmeno religioso,
promovem discriminacdes religiosas em suas multiplas representagdes.

Dessa maneira torna-se fundamental propiciar formacéo e espagos de construcédo de
conhecimentos sobre a temdtica Ensino Religioso, uma vez que as barreiras enfrentadas
para a sua implementagdo de maneira plural ndo poderdo ser ultrapassadas diante da
auséncia de conhecimento sobre o perfil atual desta disciplina. Para tanto se faz mister
desenvolver de fato politicas cognitivas para esta disciplina aos docentes, no ambito das
séries iniciais do Ensino Fundamental das escolas publicas amapaenses, pois, ainda que
teoricamente isso seja pensado, ndo acontece de fato.

Antes de pensar sobrepor os preconceitos arraigados, que perpassam pelas concepgdes
religiosas de profissionais da educacéo, é imprescindivel que estes acessem o conhecimento
de conceitos que permeiam o perfil pluralista do Ensino Religioso, pelos quais se possa
pensar a separacdo de publico e privado, Estado Laico e laicidade na escola, proselitismo e
diversidade religiosa, dentre outros conceitos. S&o pontos fundamentais para se entender o
fendmeno religioso e reconstruir efetivamente o perfil da disciplina em questéo, a qual ainda
necessita ser compreendida e discutida pela educagéo publica no contexto amapaense.
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A construcao do candidato

Carismatico Catdlico em face ao
candidato evangélico pentecostal

The construction of the Catholic Charismatic
candidate in face of the evangelical pentecostal
candidate

Vinicius Manduca’

Resumo

As eleigbes constituintes de 1986, apds o fim do regime militar no Brasil, marcaram a
formulacao, sistematizacéo e aplicagdo de uma estratégia eleitoral racionalizada por parte
das denominacdes evangélicas pentecostais. Desde entdo, a participagdo evangélica
na politica brasileira vem crescendo e constituindo cada vez maior notoriedade. Em
resposta, a Renovagdo Carismética Catdlica também iniciou uma estratégia para algar
cargos politicos. O presente texto se propde a analisar um dos aspectos da estratégia
politica racionalizada da Renovagdo Carismatica Catdlica: a construgdo da identidade do
candidato de forma que ele se identifica com a parcela selecionada do eleitorado.

Palavras-Chave: Religido e Politica, Renovagdo Carismatica Catdlica, Identidade

Abstract

The constituent elections of 1986 after the military regime, marked the formulation,
organization and implementation of a streamlined electoral strategy by Pentecostal
evangelical religions. Since then, the evangelical participation in Brazilian politics has
been growing and forming more and more notoriety. In response, the Catholic Charismatic
Renewal also initiated a strategy to raise political office. This article examines one aspect
of this strategy, the construction of the identity of the Catholic charismatic candidate to
the religious voter.

Key words: Religion and Politics, Catholic Charismatic Renewal, Identity

Introducao

Cada vez mais o fator religido tem se tornado objeto de exploragdo em campanhas
eleitorais. Em relagdo ao poder executivo, o apoio de determinados segmentos religiosos
tem se demonstrado de grande importancia em disputas para cargos majoritarios?. E em

! Mestre em sociologia pelo Programa de Pés-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de
S&o Carlos (PPGS - UFSCar). Membro do Ntcleo de Estudos de Religido, Economia e Politica (NEREP-
UFSCar[CNPq) e do Centro de Estudos Politicos, Religido e Sociedade (CEPRESUNIFAP/CNPq). E-mail:
vimanduca@gmail.com

2 A exemplo pode-se citar as elei¢des presidéncias de 2010, em que a tematica religiosa, sobretudo a
questdo do aborto, foi significativa, principalmente no primeiro turno. A oposicdo a Dilma Rousseff,
Partido dos Trabalhadores, foi acirrada quando foram pincadas declaracdes favordveis ao aborto. A
temaética foi profundamente explorada por seu adversario, José Serra, do Partido Social Democrata
Brasileiro. O prejuizo eleitoral somente foi revertido apds a revogagdo de propostas legais do entdo
governo do PT, da aproximacéo de Dilma com a Igreja Universal do Reino de Deus, e a aproximacéo e
participagdo em cultos (MANDUCA, 2015)
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relacdo ao Poder Legislativo, o sistema representativo brasileiro permite que determinados
grupos religiosos viabilizem eleitoralmente seus préprios representantes para atenderem
suas demandas especificas, j& que o pais adere ao sistema proporcional. Para obter e
assegurar essa representacdo, certos grupos religiosos vém elaborando estratégias
eleitorais cada vez mais racionalizadas, das quais € possivel citar a exploragdo de signos
ligados a fé, a exploragdo de demandas sociais e ainda a maleabilidade do sistema
eleitoral brasileiro.

Essa relagdo entre religido e politica no Brasil ndo € nova, apesar de a separacao
oficial entre Estado e Igreja Catdlica ter ocorrido no final do século XIX, j& na primeira
constituicdo republicana, de 1891. A Igreja Catdlica manteve constante influéncia na
esfera politica, direta ou indiretamente, nunca perdendo alguns dos privilégios concedidos
durante os periodos Colonial e do Império (MARIANO, 2011). A relagdo se manteve com
alguns periodos de destaque, como quando da forte aproximagdo da cupula catdlica
com o governo Varguista, na década de 1930. Tendo, porém, maior destaque histdérico, a
aproximacao durante o regime militar.

No periodo, segmentos da Igreja Catdlica adotaram posturas diferentes. Por um lado,
a corrente leiga de extrema direita chamada TFP (Tradicdo, Familia e Propriedade) apoiou
o regime. Por outro, a Teologia da Libertacdo (TL), tendo como referéncia o entédo frade
franciscano Leonardo Boff, se apresentava como frente de resisténcia ao governo militar.
A partir dos ideais da TL, surgiram as Comunidades Eclesiais de Base, que postularam a
determinagao politica de esquerda do catolicismo durante a ditadura, sendo efetivamente
matrizes de movimentos sociais e também do Partido dos Trabalhadores (DOIMO, 1995).

Porém, o novo periodo democratico trouxe um novo cendrio para a politica partidaria
brasileira, com a participacdo efetiva das evangélicas pentecostais sob o argumento
de que os catdlicos se aproveitariam da Assembleia Constituinte de 1986 para reaver
privilégios perdidos. J4 ali reivindicavam liberdade religiosa (FRESTON, 1993), conceito
que tem cada vez se tornado mais caro em suas representagdes em espago publico.
Capitaneados pela maior denominagéo do pais, a Assembleia de Deus, os pentecostais
decidiram se engajar na politica partidaria, deixando de lado o tradicional apolitismo. Da
frase “crente ndo se mistura com politica” passaram a adotar o novo lema “Irmao vota em
irmdo” (SYLVESTRE, 1986).

Diante da iminente mudancga constitucional, a ideia de um suposto perigo que as
igrejas protestantes sofriam em face dos privilégios catélicos foi o principal fator da
repentina mudanca de comportamento politico por parte dos evangélicos pentecostais.
A fim de garantir representagdo na Assembleia Constituinte, uma estratégia eleitoral foi
elaborada e estabelecida, tendo como cerne a figura do candidato oficial. Tratava-se de se
estabelecer um candidato apenas, contando com o apoio incisivo da comunidade religiosa
sobre ele, através da exposi¢do em cultos e da circulagdo de material de propaganda.

Utilizada pelas denominagdes pentecostais desde as elei¢Bes de 1986, a perspectiva
provou ser eficaz, ja que em suas primeiras aplicacdes a participagdo pentecostal saltou
de dois deputados federais, em 1986 para dezoito, em 1987 (FRESTON, 1993; FONSECA,
2002; MARIANO, 2005; BAPTISTA, 2009), tendo sido o grande destaque, inicialmente,
a Assembleia de Deus. A ofensiva pentecostal na cadmara dos deputados se deu de
forma quase sempre ascendente. Logo no primeiro pleito que participaram, em 1990, a
representacdo evangélica foi de 32 deputados. Porém devido a maioria ter sido alvo de
denuncias de corrupgéo, nas elei¢des seguintes a representagdo caiu para 23 deputados
(BAPTISTA, 2009).
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Arepresentacdo evangélicavoltou acrescerem1998, com a eleigédo de 49 representantes,
mesmo ano em que a IURD elegeu mais deputados do que a AD, que até entdo possuia
a maioria no congresso. A representagdo evangélica prosseguiu oscilando, tendo elegido
59 deputados em 2002 e apenas 48 em 2006. Na legislatura de 2010, fruto também de
uma eleicdo em que a tonica religiosa foi bastante explorada, foi eleita a maior “bancada
evangélica”, com 73 membros (SOUZA, 2013).

E frente &s consequéncias do modelo pentecostal que parte da Igreja Catélica comegou
entdo a modificar a sua forma de acéo politico-partidéria. Paralelamente a articulagédo
politica das denominacdes pentecostais, a Renovagdo Carismatica, tal qual movimento
religioso mais articulado, também teve seu destaque em atuagao politico-partidaria.

A ofensiva catdlica as igrejas pentecostais se deu inicialmente no plano midiatico,
através de emissoras de radio e programas de televisao. Isso foi impulsionado, sobretudo,
pela compra da emissora aberta de televisdo Rede Record pelo lider da Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD), Edir Macedo. As organizagdes carismaticas buscaram se
equipar através de editoras, radios e emissoras de televisdo como a TV Século XXI e
Canc¢do Nova. De modo bem menos contido do que os concorrentes pentecostais, 0s
carismaticos catdlicos também se envolveram em campanhas eleitorais, escolhendo seus
representantes.

A mobilizacdo politica por parte desse movimento catdlico ndo é um fenémeno
propriamente novo, ja que a RCC vem elegendo parlamentares desde a década de 1990
(MIRANDA,1999). O processo recente é sim a busca de novas formas de organizagdo
e filiagdes politicas, j& que a opgdo preferencial pelo Partido da Social Democracia
Brasileira (PSDB) d& lugar a busca de outros partidos. Nos ultimos anos, tais legendas
escolhidas eram pragmaticamente aliadas ao governo federal conduzido pelo PT. O caso
do deputado federal paulista Gabriel Chalita é bastante ilustrativo, pois trocou o PSDB
pelo Partido Socialista Brasileiro (PSB), ingressando depois no Partido do Movimento
Democrético Brasileiro (PMDB), em que chegou na terceira colocagdo na elei¢cdo para
a prefeitura paulistana em 2011. Tal feito o fez ser cogitado para assumir o Ministério de
Ciéncia e Tecnologia (MCT) no governo de Dilma Rousseff.® Assim como Chalita, outros
parlamentares carismaticos catélicos vém adotando tal pragmatismo politico, engajando-
se em partidos antes considerados oponentes.

A realizagdo da pesquisa contou com o periodo fértil das eleigdes do ano de 2014.
Para tal, foi selecionado o cargo de deputado federal pelo o Estado de Sdo Paulo, sendo
escolhido como sujeito de pesquisa o candidato carismatico mais votado, o professor
universitario Evandro Gussi. Para a realizacdo do estudo foram analisados seus materiais
de campanha, discursos e suas veiculagdes em redes sociais.

¢ Indicado a partir de arranjos politicos entre o PT e o PMDB e sob a declaragdo de que “seria
ministro se fosse a vontade de Deus” o nome de Gabriel Chalita para o MCT envolveu uma
série de controvérsias. Inicialmente pelo ex-ocupante do cargo, e até entdo ministro da
Educacdo, Aloizio Mercadante (PT) sob alegagdo do candidato ser “catélico demais” e de
que seus dogmas religiosos poderiam interferir em pesquisas cientificas. O politico ligado a
Cancédo Nova ndo agradou também a comunidade cientifica de qual determinados setores
pressionaram para que ndo fosse nomeado. Somam-se a essas situacdes as denuncias
de corrupcdo contra o deputado, referentes ao periodo que era Secretdrio da Educacgéo do
Estado de S&do Paulo. O cargo se manteve com Marco Antonio Raupp até o ano de 2014.
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Renovacao Carismatica e Politica

Iniciada por leigos no ano de 1967 na Universidade de Duquesne, em Pittsburg,
Estados Unidos, a RCC teve o seu reconhecimento oficial em 1973 pelo papa Paulo
VI. O movimento trouxe a tona os chamados dons do Espirito Santo, o que o faz ser
chamado de pentecostalismo catdlico. Os carismaticos ganharam forga na Igreja Catdlica
principalmente por serem uma forma de resposta ao avanco evangélico pentecostal no
pais, se colocando como uma alternativa a expansao evangeélica.

No Brasil, foi introduzida pelos padres jesuitas Harold Joseph Rahm e Eduardo
Dougherty (PRANDI, 1997; CARRANZA, 2000), especificamente na cidade de Campinas,
no interior de S&o Paulo. A atuacédo se iniciou por duas formas de trabalho, os chamados
Treinamentos de Liderancgas Cristas (TLC) de um lado, e, de outro, por cursos doutrindrios
para militantes do movimento, principalmente de grupos de oragdo. O movimento se
difundiu em territério brasileiro de forma espontanea. Hoje, porém, sua estrutura encontra-
se racionalizada e sua expansdo atribuida principalmente a esquemas promocionais de
marketing, contando com redes televisivas e radiofdnicas, jornais, panfletos dentre outros
(SOFIATI, 2011).

Tendo sua principal forma organizativa a partir de grupos de oragdo, 0 movimento
carismatico ganhou forga no pais principalmente com a nomeagao do papa polonés Jo&do
Paulo Il. A RCC era uma alternativa a TL que possuia até entédo bastante forca (PRANDI
& SOUZA, 1996), sobretudo junto as camadas mais pobres. Jodo Paulo Il foi um dos
principais combatentes do pensamento politico de esquerda dentro da igreja, motivo pelo
o qual se empenhou em enfraquecer a TL.

O projeto politico da RCC se iniciou de maneira discreta, ja que sua grande bandeira
para se fortalecer no ambiente catélico foi a critica a TL, voltada demasiadamente para
a politica. Por isso, a participagdo politica dos carismaticos catélicos era, no inicio,
incongruente. Inicialmente, os candidatos vinculados a RCC se filiavam-se ao PSDB, tendo
sido o movimento carisméatico também grande apoiador de Fernando Henrique Cardoso
na campanha para a Presidéncia da Republica em 1994 (PRANDI, 1997). Posteriormente
o cendrio mudou, com uma nova forma de fazer politica, o movimento catdlico pulverizou
os parlamentares carisméaticos em diferentes legendas (REIS, 2011).

De modo semelhante a Assembleia de Deus na criagdo do Partido Social Cristdo (PSC)
e da IURD com o Partido Republicano Brasileiro (PRB), a Renovag¢do Carismatica abriu
também espago para a criagdo de um partido. Sob a perspectiva da Doutrina Social Crista
e da Solidariedade, foi formado o Partido Solidarista Nacional (PSN) em 1995. Em 1999,
a legenda uniu forgas com o ndo homologado Partido Humanista Democrético do Brasil
(PHDB) e no de 2000 passou a se intitular Partido Humanista da Solidariedade (PHS).

Com referéncias a Deus em seu estatuto, o PHS tem se articulado principalmente
atravésde coligagGes para cargos majoritarios concentrando suas candidaturas em cargos
no Legislativo. Cabe ainda enfatizar o fato da nédo exclusividade religiosa nas adesdes
partiddrias. Em pesquisa realizada entre os anos de 2011 e 2012, foram encontrados
parlamentares catdlicos eleitos por partidos ditos evangélicos, principalmente o PSC. Sao
muitos também os candidatos evangélicos langados a partir do PHS.

Os partidos vinculados a instituigGes religiosas ndo possuem também a exclusividade
de politicos religiosos, principalmente as figuras mais tradicionais na politica partidaria
brasileira. Visto no caso dos catélicos carismaticos que seus principais representantes se
encontram pulverizados em diversos partidos, como Gabriel Chalita no PMDB, Salvador
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Zimbaldi hoje no PROS, Rafael Zimbaldi no PP ou mesmo o deputado estadual Reinaldo
Alguz, filiado ao Partido Verde (PV).

A construcdo do candidato Carismatico

O histérico da representacdo politica dos grupos religiosos pentecostais demonstra
as suas capacidades articulatérias, bem como a sua racionalidade em elaboragao de
estratégias politicas. Ou seja, o acumulo de capital cultural e simbdlico relativos aos
campos religioso e politico, por parte de lideres religiosos, permite a criagdo de um habitus,
como define Bourdieu, conjunto de praticas coerentes com as normas dos determinados
campos, possibilitando ascensdo no campo e a capacidade de modificagdo do mesmo.
Dessa forma as estratégias sdo frutos da construgédo desse habitus e da capacidade da
utilizacdo de capital cultural e simbdlico para o mesmo.

Como descrito anteriormente, as denominagdes religiosas construiram essa capacidade de
ascensao politica a partir, inicialmente, de sua capacidade de modificagdo do campo religioso.
Ou seja, tanto as denominagdes evangélicas pentecostais quanto a Renovagéo Carismatica
Catélica passaram por processos de modificacéo de postura politica motivados por seus
lideres. O conhecimento e ascensdo dentro do campo religioso permitiram a modificacéo
dessa perspectiva politica que antes era de afastamento e agora para uma de incentivo a
essa participagdo. As estratégias a partir do habitus construido vdo desde a escolha de qual
personalidade é mais adequada para a representagao religiosa em parlamento ou mesmo a
criagdo de partidos, que permite a desvinculagdo e a subordinacéo de legendas maiores ao
mesmo tempo que garante aos religiosos moedas para barganha politica.

Para realizar a andlise foi selecionado o candidato catdlico carismético que obteve
maior votacdo no estado de Sdo Paulo: o advogado e professor universitario Evandro
Gussi, do municipio de Tupa, da chamada regido Alta Paulista. Gussi foi o quadragésimo
oitavo mais votado com aproximadamente 0,5% do total de votos vélidos. Em face da ndo
eleicdo de tradicionais politicos carismaticos catdlicos no estado de Sdo Paulo o destaque
foi entdo do quase pioneiro politico. Gussi alcangou a marca de 109.590 votos validos,
sendo o candidato carismatico catélico com maior nimero de votos.

Nascido na cidade de Tupd, Gussi construiu sua carreira profissional na advocacia.
Formado em uma universidade particular na cidade de Presidente Prudente, o atual deputado
fez mestrado na drea de Estado e Teoria do Direito, pela Universidade Federal do Rio Grande
do Sul (UFRGS), doutorado em Direito do Estado na Universidade de S&o Paulo (USP),
atuou como professor na prépria UFRGS e também na UNESP em Tupa, além de em outras
faculdades particulares na regido Alta Paulista. Além de sua carreira como docente de nivel
superior, Gussi é também empresdrio varejista de produtos farmacéuticos. O vinculo religioso
institucionalizado destaca-se mesmo no ambito profissional, j& que o atual deputado leciona
a disciplina de Doutrina Social da Igreja no seminario de teologia Cangéo Nova.

A iniciacdo politica de Evandro Gussi se deu por seu contato com o deputado estadual
Reinaldo Alguz. Segundo Gussi, em entrevista concedida no programa Escola da Fé, da
emissora catélica Cangdo Nova*, essa aproximagao foi um dos facilitadores por seu mestrado
na UFRGS, ou seja, é anterior as primeiras candidaturas do professor universitario.

O primeiro cargo politico relevante de Gussi foi ja o de deputado federal. Essa, porém,
nao havia sido sua primeira candidatura, tendo ele ja concorrido a vereador pela cidade

4 Escola da Fé — Evandro Gussi comenta sobre a Doutrina Social da Igreja. Disponivel em: https://www.
youtube.com/watch?v=vT0baD30mXI. Acessado dia 17/04/2017
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de Tupa no pleito de 2008 e pelo cargo de deputado federal em 2010, ambas sem sucesso.
Tal feito demonstra a eficacia da estratégia eleitoral empregada pela RCC.

A campanha eleitoral se iniciou oficialmente no més de julho, sendo seu primeiro
material divulgado no dia 22 do més. Inserida na linguagem digital dindmica, como
descrita anteriormente, a campanha online ndo conteve propostas palpdveis, mas sim
uma série de principios como a defesa da vida, valores cristdos e a constante exposi¢do
da familia do candidato em eventos religiosos ou mesmo em atividades cotidianas.
Chama a atencdo o fato de que, apesar do entdo candidato ser vinculado ao Partido
Verde, cuja principal ideologia partidaria € o meio ambiente, o nimero de proposigdes
ou de preocupacgdes em relacdo a questdo ambiental foi bastante reduzido, sendo o seu
principal foco a aproximacado com religiosos.

As midias sociais tém tido uma importancia cada vez maior no espacgo social brasileiro
e, como consequéncia, na disputa politica também. A adequacdo a dinamicidade
das chamadas redes sociais faz com que uma linguagem mais direta seja utilizada.
O tradicionalismo catélico é evidenciado nos dizeres de Gussi, ja que ele destacou
a constante participacdo em eventos cotidianos, como a missa semanal e outras
celebracdes. A identificagdo com o fiel catdlico a partir das figuras religiosas também
foi explorada, j4 que o candidato constantemente veiculava lembretes sobre datas e
pensamentos relativos aos mesmos. Também chamou a atengéo a constante exposi¢do
da familia de Gussi, ja que parte da campanha foi feita a partir da veiculacéo de fotos e
videos do candidato com sua esposa e suas duas filhas pequenas.

A grande diferenca para com as campanhas evangélicas pentecostais se encontrou
na estratégia utilizada para atingir o fiel. Esses tém como caracteristica a estratégia de
enfrentamento. Na condigcdo de religido minoritaria perante o espago catdlico brasileiro,
as estratégias de conversdo pentecostal tém sido a de estabelecer um inimigo e fortalecer
a comunidade para combater o mesmo. Essa caracteristica transita para a forma de
fazer politica. Se, no espaco social deve-se combater as manifestagdes homossexuais,
no espago politico deve se combater o movimento LGBT e seus representantes. Se no
espaco social, deve-se combater as 11 religides que ndo compartilham os ideais cristaos,
no espacgo politico deve-se lutar pela liberdade religiosa, a fim de garantir o direito de
enfrentamento dessas religides.

A estratégia funcionou ndo somente para o fiel que participa da vida politica, mas
também incentivou o que ndo se interessa pela mesma, ao criar uma politica de medo.
A estratégia carismatica catdlica, considerando um movimento que tem, de certa forma,
um carater introspectivo, foi a de identificagdo com o fiel que é catdlico, ou seja, nédo pela
tentativa de conversdo ao catolicismo. A conscientizag&o foi buscada, sobretudo, através
de terceiros, os como pregadores da rede de TV Cagdo Nova, mas sem uma nomeagao
precisa de a quem se votar, apesar da constante exposi¢édo de apenas um candidato, no
caso Evandro Gussi. A postura serena, fala branda e apelo emocional, comum a RCC, foi
utilizada também em campanha, além da constante demonstracdo de sua participagédo
em eventos religiosos ligados ao movimento, como encontros e retiros.

Tal como os evangélicos, principios cristdos nortearam a fala e a perspectiva do
candidato catdlico carismatico. Posicdes favordveis e contrdrias a determinados
segmentos e movimentos acabaram por dialogar bastante entre ambos, apresentando
inclusive justificativas similares as suas posicdes. A principal forma de diferenciacao
entre eles se deu na forma de discurso. Em um contexto em que alguns grupos sociais
realizam determinada pressdo sobre a legalizagdo da maconha, inclusive com o apoio
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do ex-presidente Fernando Henrique Cardoso, do PSDB, Gussi se mostrou contrdrio a
legalizagdo. Para essas justificativas foram expressadas histérias de vida do candidato,
promovendo assim certa identificagdo com seus fiéis.

Evandro Gussi apontou sua experiéncia com o pentecostalismo catélico como
completa para a sua juventude, atravessando sua adolescéncia sem o que ele chamou
de “descaminhos”. Gussi constréi dessa forma um caréter tradicionalista imaculado,
buscando uma identificacdo com o catdlico carismatico. A defesa da vida, foi também
objeto de campanha. A bandeira contrdria ao aborto vem ganhando forca cada vez maior
dentro, sobretudo, do movimento catélico, em especial a Renovacdo Carismatica Catdlica,
a ponto de alguns movimentos exigirem compromisso eleitoral formal dos candidatos,
reconhecido em cartério. Nesse sentido a campanha foi bastante enfatica. Com relagcéo
a homossexualidade, o candidato carismatico catdlico atendeu a demanda de forma
evasiva, dizendo que a determinagdo da igreja é contraria.

A filiacdo partiddria também € parte estratégica para o candidato carismatico com
seu pertencimento ao Partido Verde. O partido ndo possui um posicionamento politico
econdmico bem delimitado entre direita ou esquerda. Por exemplo, sua pauta principal
é a questdo ambiental, de forma que, em outras questdes, os seus filiados tém posicdes
divergentes. Por outro lado, a preferéncia eleitoral para o PV é, em grande parte, da classe
média. Nesse sentido a escolha do PV como partido para a candidatura de um carismatico
catélico é interessante ja que ele tem liberdade para propagar suas posigdes religiosas
e, ao mesmo tempo, o eleitorado do partido é similar ao eleitorado carismatico, ja que o
movimento €, em grande maioria, de classe média. Gussi porém, em toda a sua campanha
demonstrou um reduzido interesse por questdes ambientais, apenas comemorando datas
como Dia da Terra ou com alguns dizeres sobre a importancia do racionamento. O entédo
candidato ndo se mostrou disposto, de forma explicita, a defender a questdo ambiental,
sobrepondo entdo a sua identidade religiosa a identidade partidaria.

Arelacdo de Gussicom o eleitorado néo € de representagdo, mas de identificagao®. Gussi
apresenta falas emotivas baseada em aspectos teoldgicos. O volume de sua voz é sempre
reduzido e sua oratdria pausada. Ao se prostar dessa forma Gussi atinge no imaginario
catdlico uma posicéo sacerdotal, ou seja, sua fala em aspectos da fala de padres, como tal
gera no eleitor alvo uma identificagdo, promovendo inclusive certa confianga nele.

Baseado ainda na ideia da democracia direta ao invés da representativa, provocou o
fiel ao dizer que a maior parte da populacéo do pais é cristd. Nessa perspectiva, questdes
como a legalizagdo do aborto, divércio ou unido entre homossexuais, por exemplo, ndo
condizem com a demanda populacional, sendo fruto de uma m4 articulagéo dos cristéos.
Como tal isso é algo que exige maior participacdo politica dos catdlicos carismaticos e
dos evangeélicos.

Consideracoes Finais

As caracteristicas da sociedade contemporanea propiciam constantes alteragdes nas
formas de agir e pensar dos individuos. As tradicionais praticas religiosas, ndo possuem
as mesmas condi¢des de se sustentarem em meio ao intenso fluxo de informagdes. Nesse

s E importante apontar que Representacdo é possivel apenas a partir da Identificacdo, ao
mesmo tempo que ao eleger um parlamentar com quem se identifica o eleitor se sente
representado. A escolha de termos diz respeito sobre as posturas de um enfrentamento em
face de uma luta religiosa e de identificagdo em relagdo a uma maneira
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contexto, hd praticas adaptativas e proselitistas do pentecostalismo, evangélico e também
catdlico através da Renovacdo Carismatica. Essas correntes religiosas vém crescendo
bastante no Brasil, com a preponderancia bem maior da primeira sobre a segunda. As
disputas religiosas ganham também conotagdo politica quando sdo realizadas em
periodos eleitorais e nos parlamentos. Como tal, os signos religiosos se misturam com as
proposic¢des juridico-sociais, buscando espago maior ou mais confortavel para as suas
atuacdes religiosas.

Em uma sociedade pds-tradicional, em que a religido perdeu seu carater de
hereditariedade e passou a compor mais uma das vdrias possibilidades de escolha
que o individuo contemporaneo possui (BERGER, 1985), a disputa por espago na esfera
politica, ou seja, além de competir entre si mesmas, as vertentes religiosas interessadas
em ampliar seu espacgo, tém que competir com outros segmentos sociais que disputam
0 mesmo espago (sobremaneira: televisivo e politico). Dada essa acirrada disputa, as
vertentes religiosas elaboram estratégias eleitorais, a fim de garantir e ampliar sua
representacdo nos parlamentos.

A RCC teve seu afastamento politico motivado por uma oposicdo ao movimento
religioso de maior importancia anterior a ela, a Teologia da Libertagédo que cada vez mais
se aproximava da politica partidaria. Com o intuito de se firmar no interior do catolicismo,
a RCC se colocou contrdria a mobilizagdo politica em funcdo de uma introspecgéo
espiritualista, perspectiva favorecida apds o término do regime militar no Brasil.

Posteriormente a RCC, porém, ndo se estabeleceu com uma clara estratégia eleitoral,
apesar de ja possuir alguns parlamentares de destaque. O envolvimento politico-
partidario do fiel carismatico catdlico ainda é relativamente pequena, se comparada ao
do evangélico pentecostal. O movimento carisméatico vem buscando mobilizacdo para a
participacdo politica do fiel ao invés de alavancar um candidato especifico, como fazem
os evangélicos desde os anos 1980. Parte dessa estratégia compete em construir o
candidato de forma que este crie uma identificacdo com o eleitor catdlico.

Portanto, a criagdo do candidato mobiliza signos como a defesa da familia, realgado
pela constante exposi¢do da prépria familia. Identificagcdes com uma classe média a qual a
maioria dos membros do movimento é pertencente. Um discurso calmo e emotivo, similar aos
de sacerdotes e pregadores do movimento. Além de constante mencéo a santos e martires,
os principais componentes que diferenciam o catolicismo de outras vertentes cristas.
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Religiosos sem religiao:

Nuances sociais de uma tendéncia

Religious ‘nones’: Social nuances of a trend

Thais Silva de Assis’

Resumo

Este artigo aborda a temaética das formas contemporaneas de expressdo religiosa
identificadas no campo religioso brasileiro. O ponto de partida desta reflexédo é o fenémeno
de ampliagdo da diversidade religiosa no Brasil e também a tendéncia de crescimento do
grupo declarado “sem religido”. Em referéncia a conjuntura desses movimentos do campo
religioso nacional, o texto apresenta discussdes socioldgicas e dados empiricos sobre
experiéncias religiosas ndo tradicionais e ndo convencionais. O objetivo é considerar o
que significa ser religioso e, por extensdo, néo ser religioso atualmente.

Palavras-chave: campo religioso brasileiro, movimentos religiosos; sem religido.

Abstract

This study is an attempt to address the issue of contemporary forms of religious
expression identified in the Brazilian religious field. The starting point for this analysis
is the phenomenon of the enlargement of religious diversity in Brazil and the growth of
the so-called “nones”. Concerning the movements of the national religious scenario,
this paper presents sociological discussions and empirical data on non-traditional and
unconventional religious experiences. The aim is to take into consideration what being
religious and, by extension, being non-religious currently means.

Keywords: brazilian religious field; religious movements; religiously unaffiliated.

Introducao

“O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides?” Esta pergunta elaborada
por Pierre Sanchis (1995) d& o mote deste artigo, cuja proposta é refletir sobre as novas
formas de expresséo religiosa identificadas no ambito do campo religioso brasileiro
contemporaneo. Ao longo do texto, sdo abordados temas relacionados ao aumento
do numero de individuos autodeclarados “sem religidao”. O objetivo é contribuir para
a compreensdo de experiéncias que ficam as margens dos conceitos de religido —
principalmente no que se refere a trajetdrias religiosas autbnomas e a formas de
membresia ndo convencionais ou ndo tradicionais. E, assim, refletir sobre os desafios de
classificar ou denominar tais experiéncias nas andlises socioldgicas.

A abordagem escolhida privilegia a dinamica dos movimentos religiosos nacionais que
vem aumentando a pluralidade de alternativas religiosas e modificando os modos como os
individuos se relacionam com o campo religioso. As quest&es que serdo debatidas incluem:
sincretismo, pluralismo, multiplo pertencimento e, em outro nivel, individualizagao,

' Thais Assis € mestre em Sociologia, tem interesse na area de Sociologia da Religido e investiga o
Neo-hinduismo no Brasil. Este artigo foi elaborado com base em um capitulo de sua dissertacédo de
Mestrado apresentada ao Programa de Pés-Graduagéo em Sociologia e Antropologia da Universidade
Federal do Rio de Janeiro (PPGSA/IFCS/UFRJ). E-mail: thaissassis@gmail.com
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experimentacdo, desinstitucionalizacdo e destradicionalizacdo das praticas. A intengdo
de reunir tais reflexdes é ponderar em que medida o aumento expressivo do segmento
da populagdo autodeclarado “sem religido” estd conectado a ampliagdo da autonomia
religiosa dos individuos, aos transitos religiosos nacionais e ao aumento de expressdes
religiosas ndo convencionais?.

Associado a isso, apresento uma breve problematizagdo sobre a insuficiéncia das
categorias censitdrias para capturar as nuances dos movimentos recentes dentro do
campo das religides no Brasil. Destaco que ha uma série de expressdes religiosas que os
recenseamentos ndo capturam, além das possibilidades de vinculos religiosos multiplos.
A partir da reviséo bibliogréfica, aponto que as formas que os individuos elaboram seus
vinculos mudaram nas ultimas décadas e que, portanto, considerar a populagdo com base
em pertencimentos é um esforgo limitado.

Em resumo, o cerne deste artigo é a reflexdo sobre as possibilidades analiticas
das ciéncias sociais em relagdo a um aspecto da dindmica de transformagdes do
campo religioso brasileiro: as expressdes religiosas ndo convencionais. Nestes termos,
problematizo a prépria elaboracdo do conceito de religido. A expectativa é que o debate
aqui reunido dé destaque a fendbmenos que por economia convencionamos reunir sob
o rétulo de religiosos, mas que para ser compreendidos demandam reformulacdes e
ampliagdes dos conceitos socioldgicos vigentes.

Campo de transformacoes

O primeiro movimento no ambito do campo religioso brasileiro que destaco é o
deslocamento do eixo de referéncia das instituicbes e sistemas simbdlicos para a
experiéncia dos sujeitos: as religides estdo progressivamente saindo de um modelo
altamente institucional para outro mais individualizado (SCHWADE, 2006).

Avaliando tal dinamica, Pierre Sanchis (1997a) considera que o campo religioso é cada
vez menos o campo das religides e Deis Siqueira (2008a) aponta que um dos fendmenos
contemporaneos mais significativos nesta drea é a passagemdareligido parareligiosidade
ou religiosidades, no plural®. Ambos os autores estdo destacando fundamentalmente que
o enfraquecimento da influéncia das instituicdes que tradicionalmente enquadravam as
experiéncias religiosas é acompanhado pela ampliagdo da autonomia individual, das
escolhas e dos arranjos religiosos pessoais.

Issoindica que as experiénciasreligiosasde elaboragdo mais subjetiva passamaganhar
destaque porque os individuos — sobretudo os membros das classes médias educadas —
tornaram-se pouco afeitos a fidelidades institucionais e comegaram a se envolver com
praticas mais difusas. Em outros termos, ha tanto desinstitucionalizacdo das religides
histéricas quanto destradicionalizacdo das préaticas (SIQUEIRA, 2008a; MARIANO, 2013).

As caracteristicas que marcam essas formas de expresséao religiosa ndo institucionais
ou fracamente institucionalizadas serdo tratadas com mais detalhes nos préximos tépicos

2 A expressdo “religiosidades ndo convencionais” foi adotada por Deis Siqueira (2008a; 2008b) para
designar novas religiosidades, religiosidades alternativas, praticas new age e também religides
antigas como os budismos e religides centradas em torno das escrituras védicas. Como demonstrarei,
tais tipos de experiéncias rejeitam a ideia de religido, entendida como algo dogmético, autoritério e
inflexivel.

s “A distingdo entre religido e religiosidade é fluida. Entretanto, a religiosidade revela menor
sistematicidade, podendo atingir o fragmentario e, ainda a auséncia de igreja central, de
hierarquia sacramental claramente definida entre sacerdotes e fiéis” (D’ANDREA, 2000, p. 53).

Askesis | v.6 | n.1 | Janeiro/Junho - 2017 | 40-51 |




deste artigo. Demonstrarei como os individuos interagem com um campo religioso cada
vez mais plural e menos institucionalizado.

Por ora, o ponto a ser compreendido é que a perda de influéncia das instituicdes
religiosas altera substancialmente a dindmica do campo religioso em termos de vinculos e
adesdes. A partir da andlise dos dados sobre o campo religioso registrados pelos Censos
do IBGE, Pierucci (2006) constatou que, nas ultimas décadas, vivenciar uma religido em
nosso pais requer — para cada vez mais pessoas — o rompimento de algum vinculo prévio.
Neste processo, de acordo com Mariano (2013), a filiag&o religiosa deixa de ser tratada e
percebida como uma tradigédo ou heranca familiar para ser questéao de escolha individual,
consciente e voluntaria, vivida como experiéncia privada e subjetiva.

A abordagem que escolhi para tratar a temética desses transitos religiosos atuais toma
como base as trés dimensdes organizadas por Ronaldo Almeida (2010): circulacdo de
pessoas por alternativas religiosas — incluindo troca de religides e praticas simultaneas
—; circulagdo de conteudos simbdlicos e praticos entre sistemas religiosos; e trajetérias
pessoais desinstitucionalizadas. No primeiro caso, o transito é pensado em termos de
pluralismo; no segundo, sincretismo; e no ultimo, bricolagem ou errancia. Tais aspectos,
em resumo, apontam os diversos niveis de sinteses e diferenciacdes em processo nas
transformacdes do campo religioso — niveis institucionais, de adesdes e nas elaboracdes
simbdlicas e praticas.

O pluralismo seria, portanto, esta dimenséo que revela a crescente liberdade de opgéo
religiosa no pais e que, nas palavras de Pierucci (2013), decorre tanto da perda de influéncia
da tradicdo quanto do aumento de alternativas disponiveis para escolha. E importante notar
que pluralismo diz mais do que pluralidade — percepgdo da existéncia de uma dimenséo
plural — pois, como Sanchis (2012) esclarece, o conceito evidencia rela¢des internas e
externas do campo religioso, uma atitude de abertura, de didlogo, de relativizagao.

As trajetdrias religiosas individuais dos mutantes religiosos — aqueles que circulam por
grupos variados e ndo declaram ades&o exclusiva a nenhum—foram objeto de investigagédo
de Lisias Negrdo (2009). O autor observou os percursos e também as vivéncias religiosas
multiplas ou ambivalentes quanto a vinculagédo institucional ou a tradigéo religiosa e, a
partir de tais dados, identificou que a tendéncia é uma atitude de busca religiosa ativa
e constante, e de selecdo individualizada de crencas e préaticas. De acordo com sua
andlise, nessa dinamica dos transitos religiosos, as adesdes sédo graduais e quase nunca
definitivas* — e incluem a possibilidade de futuras incursées em outros universos.

O pélo contrério da religido institucionalizada, sacramental, com
exigéncias de participagdo regular e formadora de habitus religioso,
cujo modelo seria a Igreja Catdlica, ndo se caracteriza pelas igrejas
de qualquer confissdo, centros espiritas ou terreiros de cultos afro-
brasileiros. Nestes estd presente uma vida comunitdria/associativa
minima, com diferencia¢Ges hierdrquicas entre oficiantes e leigos.
O oposto ldgico estd na construcdo de religides individualizadas
cujo oficiante é o préprio leigo: “minha religido eu mesmo fago”.
(NEGRAO, 2008b, p. 275)

O autor aponta que, ainda que haja essa oposi¢do mais nitida entre as religides
institucionais e as religiosidades individualizadas, as formas de vivenciar o religioso séo
variadas: entre os casos de adesdo ou membresia tradicionais e os casos de religiosidades
construidas individualmente com pouca ou nenhuma participagdo em grupos religiosos,

4 A excegdo estd nos casos de conversdo ao protestantismo (SIQUEIRA, 2008b).
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ha um gradiente de situacdes intermedidrias (NEGRAO, 2009). As quais S6 si0 possiveis
gracas ao crescente pluralismo do campo religioso nacional (NEGRAO, 2008a).

Outra caracteristica significativa dessas mudancgas nas formas de adesao religiosa
dos individuos sdo os vinculos simultaneos — duplos ou multiplos — que contribuem para
a ampliagdo do sincretismo religioso. Pierre Sanchis (2012) afirma que o fendbmeno
da multipla pertenca é mais frequente do que os casos de “declaracdo de muiiltipla
religiosidade” mencionados no Censo de 2010 revelam. Alids, para o autor o sincretismo
é uma caracteristica brasileira por exceléncia. Isso porque apesar da presente discussao
se referir ao sincretismo modernizado (SANCHIS, 1997b), o sincretismo do pais néo é
recente, mas faz parte de sua sécio-génese (SIQUEIRA, 1999).

Para Silvia Fernandes (2012), este movimento religioso atual é sobre reconstrucdo de
identidade religiosa: a Iégica passa a incluir dupla, tripla ou mdltipla pertenga e também
os deslocamentos individuais. De acordo com sua pesquisa, esse tipo de experimentagéo
ligada a autonomia dos atores para circular por diversos grupos é o que conduz as
escolhas religiosas a serem menos exclusivas e definitivas e também é o que acarreta em
vinculos, pertencimentos e mesmo conversdes marcados pela transitoriedade.

O que h& de novo no sincretismo debatido pelos autores reunidos aqui é, portanto, que
ele ocorre justamente nos deslocamentos, na circulagdo, na errancia: é o que Leila Amaral
(2000) designa como sincretismo em movimento. Para traduzir esse fendmeno, alguns
pesquisadores se valem do conceito de bricolagem que indica o arranjo pessoal das
opgoes religiosas. O conceito de bricolage foi elaborado por Lévi Strauss a partir da palavra
francesa bricoleur — alguém que faz trabalhos manuais e reparos combinando sobras de
trabalhos anteriores. Na sociologia da religido, bricolagem se refere a reformulagdo e
reconstrucdo de crengas através da apropriacdo e combinacgéo de elementos religiosos —
praticos e conceituais — de diferentes fontes (DAWSON, 2007). Aprimorando essa nogéo,
Edio Soares (2009) cunhou a expressao butinage religieux para indicar os percursos dos
individuos por diversas religides, seus processos de criagdo e renovagao religiosa.

De fato, de acordo com Siqueira (2008a), uma das caracteristicas mais significativas
dos buscadores dessas religiosidades alternativas ou ndo-convencionais é o transito
por grupos, por religides e por praticas new age. Inclusive, depois de circular, muitos dos
individuos acabam vivenciando sua religiosidade por conta prépria, fazendo bricolagem
de praticas e crencas de fontes diversas. E por isso ndo se sentem membros de nenhum
grupo especifico. Descreverei isso com mais detalhes nos tépicos seguintes.

Experiéncias ndo convencionais

Os pontos discutidos no tépico anterior sobre os movimentos recentes do campo
religioso nacional —desinstitucionalizacéo, destradicionalizacao, pluralismo e sincretismo
—indicam que a religido estd se tornando progressivamente algo de carater voluntério e
privatizado, a medida que a adesdo a uma comunidade ou grupo religioso deixou de ser
uma tradigdo familiar. H4, nesse sentido, o fortalecimento da autonomia religiosa dos
atores, que podem circular por grupos e eventualmente construir, por conta prépria, sua
religiosidade numa espécie de bricolagem.

Ressalto que um dos principais desdobramentos dessa dinamica é justamente a
ampliagdo de religiosidades ndo convencionais, que, de acordo com Deis Siqueira (2013),
é um conceito que designa uma diversidade “de doutrinas, de filosofias, de grupos
religiosos, de novas religides, de novas religiosidades, de grupos mistico-esotéricos, de
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sistemas religiosos, de expressdes religiosas” (SIQUEIRA, 2013, p. 117). De acordo com
a autora, os adeptos ou frequentadores desses grupos geralmente recusam instituicdes
dogmaticas e exclusivistas. Isto &, estdo em busca de alguma “religido sem religido”. Por
isso, a opgao pelo termo religiosidade, que indica experiéncias mais individualizadas, ndo
institucionais (SIQUEIRA, 2013).

No caso dessas expressoes religiosas, ter uma experiéncia pessoal —com o divino, com
0 mistério ou com o eu superior — é mais importante do que ter vinculagdes religiosas com
uma instituicdo. Os praticantes vivem e elegem sua religiosidade como op¢éao, escolha
ou preferéncia pessoal. Essa autonomia individual, essa livre composicdo de elementos
simbdlicos, de doutrinas, de praticas e de rituais poderia indicar uma mercantilizacdo da
religido, mas para Siqueira (2002), trata-se na verdade da criagdo de certa cidadania
religiosa e ndo somente de clientes ou consumidores religiosos.

O movimento de Nova Era® e as religiosidades ndo convencionais apontam, portanto,
para um novo modo de lidar com o religioso. De acordo com Guerriero (2006), em meio a
multiplicidade de praticas que comp&em esse movimento, ha tanto aquelas caracterizadas
pela transitoriedade até aquelas ligadas a grupos de cardter inicidtico que requerem
exclusividade dos adeptos.

Dawson (2007) aponta que h&a uma dificuldade de nomear e definir os novos fenémenos
religiosos brasileiros, também designados por ele como religiosidades ndo convencionais.
Em suareflexdo, o autor ressalta que, no geral, grupos neo-esotéricos ou de Nova Era tendem
a negar a identificagdo de seus repertérios como religiosos, preferindo se caracterizar como
filosofia ou estilo de vida. De acordo com sua andlise, os membros desses grupos se opdem
a determinadas tradigdes religiosas e negam que seus grupos possuam atributos religiosos.
Isto porque consideram o repertério religioso tradicional como autoritario e inflexivel,
enquanto, em contraste, veem formas de religiosidade ndo convencionais como menos
restritivas e mais ajustdveis as necessidades e aspiragées individuais.

Religiosos, mas sem religiao

Este tépico é dedicado a demonstrar que os grupos ndo convencionais se recusam a
denominar suas experiéncias e praticas como religiosas. A partir desse esclarecimento,
irei revelar que a categoria “sem religido” engloba justamente tipos de expresséo religiosa
de individuos que tém alguma religiosidade, mas ndo se consideram religiosos por
determinados motivos, a serem explicados.

Como ja assinalei, de acordo com Deis Siqueira (2008a), um aspecto significativo
dos movimentos religiosos nacionais das ultimas décadas é o aumento da busca por
religiosidades ndo convencionais —aquelas centradas em torno do autoconhecimento e do
auto-aperfeicoamento —, principalmente nos estratos sociais mais privilegiados em nivel
de escolaridade. Em sua pesquisa sobre praticas mistico-esotéricas no Distrito Federal,
a autora delimitou seu objeto de estudo a grupos que leem a religiosidade como arranjo
pessoal e estilo de vida e que séo fragilmente ou ndo plenamente institucionalizados,
“grupos que se negam a autoidentificagdo enquanto religido e que atendem a demanda

5 “Atividades new age compreendem métodos para melhorar a satde fisica e psiquica (por exemplo,
homeopatia, bioenergética, shiatsu, renascimento, hipnose, feng shui), técnicas espirituais (yoga, tai
chi chuan, rituais xamanisticos), métodos para desenvolver capacidades paranormais (espiritismo e
ocultismo), e métodos para entender as leis ‘sublimes’ da natureza e predizer o futuro (astrologia, tarot,

telepatia)” (HOLLINGER, 2003, p. 66).
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por uma nova religiosidade, que seja anti-clerical, anti-doutrindria ou anti-hierarquica”
(SIQUEIRA, 2003b, p.31). Os critérios de tal investigacdo também incluiram religiGes
tradicionais como budismos e religides centradas nas escrituras védicas porque, de acordo
com a autora, estas se configuram no contexto atual como religiosidades alternativas e
nao-convencionais — por rejeitarem a ideia de religido como algo autoritario e inflexivel.

Como irei esclarecer a seguir, o problema é que os recenseamentos brasileiros nao
contemplam formas de expressao religiosa tais como as praticas espirituais, misticas
ou reflexivas definidas como filosofia, fé ou explicagdo — e ndo como religido. Disso
decorre que os individuos que ndo se enquadram nas categorias existentes acabam
sendo agrupados como “outros”, “indeterminados”, “sem religido” ou “sem declaragado”
(MENEZES, 2014).

De fato, uma das categorias mais complexas é justamente a dos “sem religido”.
De acordo com a andlise feita por Fernandes (2012), esta categoria inclui pelo menos
cinco tipos de pessoas: a) de religiosidade prépria que se desvincularam da religido
tradicional e rearranjaram suas crencas com elementos do universo new age; b) sem
religido desvinculados que continuam a acreditar em Deus sem fazer novas composicdes
— o que inclui os agndsticos; c) sem religido criticos as religides; d) sem religido ateu; e)
sem religido tradicionalizados que se declaram assim apenas por ndo terem tempo de
frequentar Igrejas.

Dentre esses tragos, destaco o apontado por Novaes (2004), segundo quem, o
grupo sem religido pode expressar o desenvolvimento da religiosidade sem vinculos
institucionais por ser um grupo composto de “religiosos sem religido”, isto é, de adeptos
de formas difusas ou ndo institucionais de religiosidade, designadas normalmente como
esotéricas e de nova era.

O que é fundamental destacar sobre a categoria sem religido é que ela ndo atesta
exclusivamente que os individuos nédo séo religiosos. Tal constatacgédo foi feita por Lois Lee
(2012; 2014) que analisou o que as categorias de ndo-religido aplicadas nos questionarios
de surveys mensuram. De acordo com ela, esse tipo de categoria ndo pode ser utilizado
para atestar processos de secularizagdo porque ndo-religido é um termo pragmatico
e relativo que aponta posicionamentos definidos em contraste com formas religiosas
convencionais. Porisso, a autora considera que posi¢des ndo-religiosas incluemindividuos
que rejeitam religides tradicionais, mas se declaram “espirituais, mas néo religiosos”®.

A respeito disso, vale esclarecer que, ainda que haja uma fronteira retérica separando
religido de espiritualidade no senso comum, as espiritualidades ndo sdo fendmenos
necessariamente individualizados, extra-institucionais e difusos. De acordo com a andlise
feita por Ammerman (2013), as pessoas que se declaram spiritual but not religious ndo
sdo somente aquelas que ndo estdo envolvidas com alguma organizagdo religiosa —
mas também aquelas que estdo envolvidas. Isso indica que a ampliagdo do nimero de
“religiosos sem religido” ou o enfraquecimento da influéncia das institui¢cdes religiosas
sobre as experiéncias dos individuos ndo levard ao fim da religido. De acordo com
a autora, a espiritualidade é parte constituinte da religido e, portanto, compreender o
que é religido demanda a compreensdo das espiritualidades, dos tragos religiosos nao
tradicionais. E necessdrio que os conceitos de religido sejam ampliados para incluir um
dominio espiritual e ndo convencional.

¢ “Espiritualidade refere-se, especialmente, a uma questdo de natureza pessoal: resposta a aspectos
fundamentais da vida, relacionamento com o sagrado ou com o transcendente, o qual pode (ou n&o)
levar ao desenvolvimento de rituais religiosos e a formacéo de comunidades” (SIQUEIRA, 2008a).
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Numeros em movimento

A intencdo deste tépico é dupla: informar o leitor sobre os nimeros que servem de
base para a identificagcdo das mudangas no campo religioso brasileiro e também avaliar
a capacidade explicativa das categorias censitdrias para as novas formas de expressédo
religiosa. O que destaco é que a metodologia e categorias utilizadas nos recenseamentos
deixam algumas lacunas sobre como os individuos tém se relacionado com um campo
religioso plural e especialmente sobre os tipos ndo convencionais de expresséao religiosa.

O Censo como uma fotografia panoramica da autodeclaragéo religiosa nacional deixa
uma série de lacunas. Sdo diversas as formas de religiosidade que os recenseamentos
brasileiros ndo contemplam: por exemplo, as préticas espirituais, misticas ou reflexivas
definidas como filosofia, fé, explicacdo — e ndo como religido. E esses casos de individuos
que ndo se enquadram nas categorias existentes acabam sendo agrupados como “outros”,
“indeterminados”, “sem religido” ou “sem declaragdo” (MENEZES, 2014).

Além disso, a pergunta censitaria “ndo admite titubeios” e ndo captura a complexidade
dos pertencimentos religiosos: ha diversos graus de envolvimento, formas de participagédo
e frequéncia as cerimonias religiosas (MENEZES, 2014). Além das circulagdes, tempo de
permanéncia e trajetdrias de adesdo ou das combinagdes de variadas crencas e praticas
em bricolages, por exemplo.

Considerando a questdo por outro angulo, é preciso ter ciéncia que apenas o dado
quantitativo ndo é suficiente para andlises mais refinadas do panorama religioso brasileiro,
no qual as crencgas e préticas — sincretismos, porosidades, multiplas pertengas religiosas,
transito religioso — séo mais significativas do que o pertencimento as religides institucionais.
E asexpressdes religiosas que advém destas crengas e praticas, ao contrario do que se passa
com a declaracdo nominal de ades&o a uma religido, séo dificeis de quantificar (CAMURCA,
2014). Ha demanda por pesquisas qualitativas, estudos de caso que identifiquem as
nuances, 0s processos mais finos que constituem essas dinamicas de transformacao.

Nestes termos, esclarego que nédo pretendo questionar a validade do Censo nacional,
mas problematizar as categorias de classificagdo dos grupos religiosos e a imagem ideal
de pureza que criam ao quantificar as religides a partir da exclusividade dos vinculos. Sob
a perspectiva que adoto, entendo que é um desafio encontrar um rétulo para as novas
expressoes religiosas porque “as formas puras sé existem nos manuais das ortodoxias
religiosas” (MENEZES, 2012) e porque os individuos no geral se inserem na drea “cinza”
entre o comprometimento religioso total e a auséncia de vinculo (AMMERMAN, 2006).

O problema dos recenseamentos é que reificam as categorias. Como Renata Menezes
(2013) destaca as identidades religiosas sdo fluidas, circunstanciais, elaboradas em
contexto, mas o Censo as apresenta como gerais, substantivas e reais. Nas palavras de
Pierre Sanchis (2013), é fundamental compreender que as identidades religiosas ndo séo
totalizantes e que, portanto, é preciso complexificar as declaracdes de pertencimento
religioso. E isso ndo sé em experiéncias ndo institucionais, em casos de vinculos multipos
ou no caso de grupos ndo convencionais, mas também nas experiéncias religiosas no geral.

De onde vem e onde esta a religiao?

A reflexdo encaminhada neste tépico problematiza o hipotético valor explicativo
universal da categoria religido, revelando a inadequagdo de suas definicdes para
tratar as novas formas de expressdo religiosa. Considerando o contexto histérico de
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elaboracdo dos conceitos contemporaneos de religido, aponto que os cientistas sociais
desta drea definiram seu objeto de estudos nos termos em que as instituicdes religiosas
modernas se organizaram —com dogmas, autoridades, membros fiéis —, mas mantiveram
a pretensdo de ter forjado uma categoria universal. As discussdes selecionadas para
esta reflexdo destacam que tanto os elementos constituintes das definicdes de religido
sdo historicamente referidos quanto os préprios conceitos sdo produtos histéricos de
processos discursivos de poder.

Talal Asad (1993) identificou que a categoria religido, comumente definida como
esséncia transhistdrica e transcultural, é de fato um conceito elaborado para designar
fenémenos histéricos especificos. E que, além disso, obteve sua autoridade por um
processo discursivo notadamente moderno, ocidental e cristdo. Ao fazer a genealogia do
conceito geertziano de religido, Asad verificou que a acepgéo de religido como composta
por praticas e doutrinas autorizadas dentro de uma cosmologia definida é compativel
com os processos modernos de delimitagdo das fronteiras entre o religioso e o secular —
ciéncias, senso comum, estética, politica.

Recuperando a histdria e o uso do conceito de religido, Stringer (2011) evidencia que
aquilo que entendemos hoje por religido remete a trés ou quatro séculos. O termo surgiu
no contexto europeu apés a Reforma Protestante, no periodo de “guerra das religides”.
E foi distinguido de teologia posteriormente durante o lluminismo, a partir de quando foi
sendo aplicado a outras religides e, mais adiante, a religides mundiais com a emergéncia
das ciéncias sociais no século XIX. A categoria religido foi universalizada ao ser abstraida
de um conjunto de regras prdticas e ao ser organizada como conjunto de significados
simbdlicos expressos por ritos e doutrinas (ASAD, 1993).

Herdeiras deste processo, a maioria das definicdes contemporaneas de religido no
ambito das ciéncias sociais tem trés caracteristicas em comum: tratam a religido como
um objeto unificado; supdem que ela estéd relacionada ao transcendente; e a véem como
transformadora para o individuo ou para a sociedade. Todas as trés caracteristicas séo
centrais ao discurso do Cristianismo, o modelo a partir do qual a religido é definida
como um todo Unico e coerente, e como uma instancia social distinta de todas as outras
(STRINGER, 2011).

A acepcéo de religido como composta por praticas e doutrinas autorizadas dentro de
uma cosmologia definida é compativel com os processos modernos de delimitagdo das
fronteiras entre o religioso e o secular — as ciéncias, o senso comum, a estética, a politica
(ASAD, 1993). A questao € que essa concepgdo de unidade e sistematicidade também é
aplicada na descri¢cdo ocidental de outras religides, assim como no estudo socioldgico e
antropolégico de outros discursos religiosos (STRINGER, 2011).

Considerando tais problematizagées, o ponto que destaco € que as definicdes
académicas de religido que a retratam como uma dimensdo autdbnoma da sociedade,
uma realidade objetiva, a-histérica e sui generis (MCCUTCHEON, 1997), dificultam a
andlise de expressdes religiosas ndo-cristds, ndo tradicionais ou mesmo populares. As
ferramentas conceituais da sociologia sdo limitadas por tendéncias eurocéntricas e ndo
se adaptam adequadamente a religides nao-ocidentais.

Além das defini¢bes de religido serem inadequadas para andlise de casos religiosos
nao-cristdos, os conceitos sdo insuficientes para capturar uma multiplicidade de
elementos constituintes do religioso. De acordo com Ammerman (2006), tanto em
sociedades modernas quanto nas ndo modernas, religido sempre pareceu um fendémeno
maior do que o enquadramento sugere. A pluralidade religiosa comeca justamente nas
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experiéncias e dilemas cotidianos de pessoas comuns. Ao nivel individual, a religido é uma
amdlgama de crencas e préaticas, além de ser dinamica, multifacetada, desorganizada e
até contraditdria, ndo correspondendo necessariamente ao que as institui¢des religiosas
consideram importante.

Outra interpretacdo que a definicdo de religido como uma instituicdo organizada —
com valores e préaticas distintas dos demais dominios sociais — fomenta é a andlise de
formas alternativas de expresséo religiosa como espiritualistas, confusas, individualistas
e ecléticas (WOODHEAD, 2011). Porém, de acordo com Ammerman (2013), tal postura
conceitual € um equivoco porque as evidéncias empiricas ndo corroboram a polarizagéo
entre religido e espiritualidade, nem tampouco a nogdo de que espiritualidade é um
fendmeno difuso, individualizado, ou uma alternativa cultural a religido. A autora considera
que em vez de assumir que a religido é melhor medida pela pertenga organizacional e
por crengas tradicionais, e de supor que a espiritualidade é melhor avaliada como uma
criagdo individual, € mais proficuo reconhecer que ambas tém produtores institucionais e
extra-institucionais.

A sugestdo de McGuire (2008) para compreender a pratica religiosa cotidiana dos
individuos em sua complexidade e dinamismo é que, em vez de olhar principalmente para
as filiagdes e participacdes organizacionais, as pesquisas enfoquem os individuos, as
experiéncias que eles consideram como mais importantes, e as praticas concretas que
compdem sua experiéncia e expressao religiosa pessoal. Isto porque nédo sé as religides
mudam com o tempo, mas também o que as pessoas entendem como religido muda.

Consideracoes finais

O debate organizado ao longo deste artigo destaca a presenca de atores em
movimento no campo religioso brasileiro e traz algumas evidéncias das novas formas com
que eles se relacionam com as experiéncias e instituicdes religiosas. As discussdes aqui
inscritas revelaram que a categoria “sem religido” — cujo crescimento é um dos principais
movimentos religiosos das uUltimas décadas — € uma categoria complexa visto que retine
casos plurais.

Ao fim desta reflexdo, destaco que a dindmica dos movimentos no ambito religioso
nacional tem modificado as maneiras como os individuos interagem com o campo — cada
vez mais plural e menos institucionalizado. Nesse contexto, classificar os individuos como
religiosos ou ndo com base nas categorias censitdrias deixa uma série de lacunas porque
estas consideram os vinculos estritamente em termos de pertencimento identitario
declarado—excluindo as praticas religiosas simultaneas e os deslocamentos, por exemplo.

Além disso, as discussdes aqui apresentadas sobre os conceitos de religido
historicamente elaborados nas ciéncias sociais revelaram que ha uma multiplicidade
de elementos constituintes da esfera religiosa que escapam a sua definicdo vigente
como um dominio social bem delimitado e organizado em instituicdes: por exemplo, as
experiéncias, praticas, crengas, sincretismos, dilemas e ambiguidades cotidianos, além é
claro, das expressoes religiosas ndo convencionais.

O ponto a ser destacado é que, ainda que uma parcela das pessoas incluidas
nas categorias de irreligido ndo seja religiosa’, a ideia de “sem religido” ndo indica
exclusivamente isso. Como a reviséo bibliografica revelou, os conceitos de “sem religido”

" Esclareco que, de acordo com o Censo do IBGE de 2010, dentro do grupo sem religido apenas 4,8% é
de ateus ou agnésticos.
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ou “spiritual but not religious” indicam que os individuos podem ser religiosos sem precisar
se identificar como tais ou sem definir de forma categdrica seus pertencimentos. Existe
a possibilidade de frequentarem grupos religiosos ndo convencionais — 0s quais ndo
se consideram religiosos — ou ainda de desenvolverem religiosidades autdnomas sem
vinculos institucionais.

De fato, hd& um segmento crescente da populacdo brasileira sendo considerada
“sem religido”, porém, ndo porque haja menos pessoas religiosas no pais, mas porque
as categorias e conceitos de religido e irreligido sdo limitados. Em resumo, os debates
organizados neste artigo indicaram que, além da demanda por aprimorar os conceitos
de religido para incluirem o ndo convencional, o rigor possivel de ser perseguido esta
em promover investigagdes qualitativas de casos nao-tradicionais. Desta maneira, sera
favorecida a compreensédo das novas formas com que os brasileiros se relacionam com a
esfera religiosa.
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Tempestade Dourada
O éxtase da Igreja de Sao

Francisco, Salvador da Bahia,

Mattijs van de Port,
VU University Amsterdam / Universidade de Amsterdam?

Sem o sagrado, a totalidade da plenitude do ser escapariam ao homem, ele néo seria
mais nada além de incompleto.
-- George Bataille

Embora um pouco envergonhado em admitir, ndo hd como negar que quando entrei na
Igreja de Sdo Francisco em Salvador, Bahia - uma das mais famosas igrejas barrocas no
Brasil - eu tive uma reacdo corporal imediata: meus mamilos enrijeceram. Nem arrepio,
nem falta de ar ou frio na espinha (respostas fisioldgicas talvez mais admissiveis para se
abrir uma discussdo académica), mas mamilos enrijecidos. E saibam que esta nem era
minha primeira vez na igreja.

'O enrijecimento dos mamilos’, como diz o verbete da Wikipedia sobre o assunto (o
qual busquei apressadamente, no intuito de objetivar esta curiosa reagdo de meu corpo
indémito), ‘se da pela contracdo de um musculo liso controlado pelo sistema nervoso
autdonomo’. O site também reafirma que mamilos enrijecidos sé&o

... mais semelhantes a erecéo dos pelos do que a uma erecéo do tipo
sexual. O endurecimento dos mamilos € produto do reflexo pilomotor,
que causa arrepios. A erecdo do mamilo se deve, parcialmente, as
células musculares que o formam, organizadas numa configuragdo
cilindrica.

Qualquer que seja a importancia dessa informagdo: o fato aqui relevante é que
um espaco arquitetdnico ativou meu ‘sistema nervoso autdbnomo’. Uma construgéo
religiosa fez com que minhas células cilindricamente arranjadas respondessem de forma
independente ao que eu considero apropriado acontecer em uma visita a uma igreja, ou
ainda conveniente para a abertura de uma investigacdo académica. O que esta linguagem
enciclopédica, estranhamente destacada, entdo traz a tona, é que quando as pessoas
entram em construcdes religiosas, o corpo € um intermedidrio tanto quando a prépria
igreja o é. Ambos sdo instrumentos que produzem sensacdes. Mais do que com um
modelo de remetente (igreja) e destinatario (visitante), lidamos aqui com a intersecgéo
de dois sistemas de mediacao.

! Publicagdo original: van de Port, Mattijs, 2013. Golden Storm: The Ecstasy of the Igreja de Sao
Francisco, Salvador da Bahia, Brazil. In: Religious Architecture: Anthropological Perspectives. Oskar
Verkaaik (Org.). Amsterdam: Amsterdam University Press, pp.63-82
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Nesta discussdo, quero chamar atengdo para o que parece ser o poder soberano de
uma estrutura estética, tal qual o de uma igreja sobre (o corpo de) seus visitantes® - mais
especificamente, os sentimentos de perda e de desorientagdo que vém conjuntamente
a tona. Por muito tempo, antropdlogos restringiram seus estudos sobre a arquitetura
ao modo como as construgdes se relacionam com padrdes globais de criagdo em uma
dada época e em um dado local“. Igrejas, mesquitas, templos e santudrios foram entado
analisados como a materializacéo e a expresséo de ideias, discursos, mapas mentais ou
visdes de mundo de um povo. Foi assim que Clifford Geertz, em sua andlise sobre o ‘teatro
publico’ em Bali, escreveu a respeito do puri, o paldcio real:

Como tantos paldcios tradicionais mundo afora, e mais notadamente
os indianos, o puri era, em si mesmo, em sua forma material, a réplica
daordem aqual suaconstrucdo celebra... seutracado reproduziu, em
outro meio, a profunda geometria do cosmos ... O que o padmasana
expressou esculturalmente, o lingga metaforicamente e a cremacéo
teatralmente, o puri expressou arquitetonicamente: o trono de rei era
o0 eixo do mundo’ (Geertz 1980:109)

De modo similar Edmund Leach, discutindo a arquitetura de templos do Sul indiano,
argumentou

Membros de todas as sociedades, tanto as complexas como as
primitivas, externalizam as ideias que tém sobre os universos fisicos
e metafisicos e sobre as relagdes sociais internas as suas sociedades
criando e manipulando artefatos. As roupas que vestimos, as casas
onde vivemos, as estruturas decorativas com as quais nos rodeamos,
os caminhos que construimos por entre mundos tdo humanos, sdo
todos expressivos de ideias humanas, sendo algumas perfeitamente
bem conhecidas ao nivel consciente da experiéncia, enquanto outras
o0 sdo vagamente conhecidas, existindo somente enquanto conjuntos
de relagédo com o artificialmente construido mundo da cultura. (Leach
1983: 243-244, destaque no original).

A respeito da arquitetura barroca, da qual a Igreja de Sdo Francisco € um exemplo, o
historiador da arte Jodo Adolfo Hansen tomou uma posi¢do similar. A tnica discussdo
vdlida academicamente desta igreja, Hansen argumenta, é a que dela se refere sob o
prisma da visdo de mundo de seus construtores e comisséarios oitocentistas. Hansen
chega a rejeitar a ideia de “barroco” enquanto uma ferramenta heuristica util de andlise.
O barroco, argumenta, foi cunhado enquanto “estilo” somente no século dezenove, e as
caracteristicas entdo atribuidas a este estilo particular - ‘informalidade, irracionalismo,
qualidade pitoresca, fusionismo, contraste, desproporgcédo, deformagdo, acumulagéo,
excesso, exuberancia, dinamismo, incongruéncia, duvida, gosto por oposigdes rigidas,
Angustia, jogos de palavras, niilismo teméatico, medo do vazio’ (Hansen 2006:18-19) -
dialogam com as disposi¢des e as preocupagdes ideoldgicas da academia do século XIX.
Hansen argumentou que ndo se pode supor, a priori, que estas caracteristicas - e de modo
mais importante as conota¢des morais e psicolégicas atribuidas a elas por académicos
do século XIX - sdo reveladoras da mentalidade e dos afetos de brasileiros do século XVIII

¢ Eu opto aqui pelo termo ‘visitante’ para ressaltar que, no periodo presente, uma construgao religiosa
como algrejade S&o Francisco é frequentada por religiosos e néo religiosos, usudrios e frequentadores,
adoradores e céticos, ndo havendo razéo para privilegiar reacdes religiosas a construgéo.

4 Eutomo fazer o mundo pela forma como as pessoas realizam a tarefa de esculpir mundos significativos
para habitar para além da plenitude da existéncia.
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e que, por isso, o termo ndo tem papel na interpretacdo de uma estrutura arquiteténica
como a Igreja de S&o Francisco.

Ainda que a leitura de uma construcdo por sua contextualizagao histdrico-cultural seja,
sem duvida, uma abordagem proveitosa, eu também a julgo problematica. Primeiramente
porque a reducdo do sentido arquitetdnico as interpretacdes de dada localidade e de
dado periodo, suprime todos os estimulos a investigagédo do poder soberano da forma em
si. Ainda com o exemplo do barroco em mente, quero atentar que o potencial expressivo
de uma linha encaracolada ndo é o mesmo que o de uma linha reta, e que tal independe
do tempo e do espaco. E, ainda que as experiéncias provocadas, seja pela linha
encaracolada, seja pela linha reta, serdo culturalmente e historicamente interpretadas de
modos distintos, é inegavel que caracois e linhas retas ‘falam de modos distintos’.

Em segundo lugar, a primazia do local fixa o conhecimento de uma construcéo a
uma cultura particular e & um periodo histérico especifico, falhando no registro de que
construgdes tendem a sobreviver seus criadores (e sua cultura), vindo assim a significar
coisas diferentes ao interagir com novas épocas e geragdes (e suas culturas) (cf. Appadurai
1986). Desta forma, se retornamos ao exemplo da Igreja de S&o Francisco, seu sentido
nao pode se restringir a mentalidade dos arquitetos, artistas, construtores e arteséos
do século XVIIl que a conceberam e a construiram. Ao passo que essa igreja continua a
atrair novas geracdes de baianos - para ndo mencionar, ainda, a multiddo de visitantes
ndo baianos que por |4 passam hoje - seu significado se transforma constantemente.
Em termos semidticos, a Igreja de Sdo Francisco ndo pode ser tomada como um objeto
singular e unificado - ela é, como Victor Turner (1969) colocaria, ‘polissémica’.

Um terceiro problema que emerge desta perspectiva, é que a primazia é dada ao
mecanismo de significacdo que a ordem simbdlica propicia®: na aproximacéo defendida
por Geertz, Leach e outros, o sujeito culturalmente informado j4 sabe (mesmo que
vagamente - como Leach sugeriu acima) o que a igreja, mesquita ou templo €, significa e
faz. Elas pertencem, afinal de contas, as mesmas estruturas de significado. Nesta linha de
pensamento, tudo o que uma construcéo religiosa pode ser é umailustracéo, confirmacéo,
expressdo daquela ordem cultural, i.e. a qual jd € sabida pelo sujeito. Como ja indicado na
abertura do artigo, esta perspectiva ndo deixa espago, qualquer que seja, para o fato de
que, através da experiéncia, uma construgao religiosa pode tocar umvisitante tanto quanto
o visitante pode tocé-la, e que a forma como o visitante é tocado pode inclusive ir contra
suas compreensdes. ‘Quando adotamos o que tomamos como o principio organizativo [da
obra]’, diz Bruce Baugh, ‘e permitimos que ordene nossa experiéncia, damos a ele um poder
sobre nés capaz de alterar nossa experiéncia do mundo desde seus préprios fundamentos’
(Baugh 1986:481). De fato, construgées podem nos desorientar, nos descarrilar, nos
tirar do esperdvel, perturbar nossos modos de conhecimento e de entendimento e nos
transportar para além dos horizontes do conhecido. Esta dimens&o ‘numinosa’, ‘sublime’,
‘miraculosa’ e ‘estatica’ da arquitetura, argumentarei, nos pde em confronto com o que
chamei em outro debate de ‘o-resto-do-que-€’ (van de Port 2012). Seguindo a maxima de
William James (1902) de que ‘na distinta esfera religiosa da experiéncia’, muitos possuem
os objetos de suas crengas, ‘ndo pela forma de meras concepgdes, que seus intelectos
aceitam como verdade, mas como realidades quasi-sensiveis diretamente apreendidas’,
a dimensdo da experiéncia ndo pode ser negligenciada. Definitivamente ndo em um

® Em minha linha de pensamento, construida sobre as ideias de estudiosos lacanianos como Slavoj
Zizek, Terry Eagleton e Yannis Stavrakakis, a ordem simbdlica é apenas um dos trés registros através
das quais a producdo do mundo ocorre: trabalha com o registro do imaginario, e é desencadeado
contra as forgas do Real (cf. Van de Port 2011).
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estudo de arquitetura religiosa, como minha leitura do interior da Igreja de Sao Francisco
mostrara.

A Igreja de Sao Francisco: ‘me segure, me segure, estou caindo!”

A Igreja de Sao Francisco é parte de um convento franciscano e foi construida entre
os anos de 1708 e 1723 para substituir a igreja anterior, destruida pelos Holandeses
durante a invasdo holandesa a Salvador. Historiadores da arte relatam que a finalizagao
da decoragao do interior tardou muito mais, tendo sido concluida apenas em 17828. Vista
do lado de fora, a igreja aparenta ser bastante simples. Um tanto escondida nos confins
do Terreiro de Jesus, a praca central do histérico distrito do Pelourinho, ela se destaca
como ‘apenas mais uma igreja barroca’ (somente no Terreiro de Jesus hd quatro enormes
igrejas barrocas, a cidade conta com muitas mais). Ao entrar, deve-se primeiro acessar
a portaria, um hall de entrada escuro e espagoso com um - ndo muito convincente - teto
trompe I'oeuil do século dezoito, pintado por José Joaquim da Rocha. A portaria d4 entrada
para um claustro de dois andares, com paredes de gesso que refletem o forte brilho do sol.
As partes mais baixas das paredes sdo inteiramente decoradas com painéis de azulejos
brancos e azuis do século XVIII, fabricados em Lisboa e que retratam cenas alegdricas da
vida virtuosa tendo como base os provérbios do poeta romano Horacio.

Para se entrar na igreja, deve-se passar por um corredor estreito e ndo convidativo,
que em nada prepara o visitante para o que estd para acontecer (ou, de fato, acrescenta
ao efeito de choque): ao pisar na igreja, o visitante se encontra no meio daquilo que Jo&do
Adolfo Hansen (em suas tentativas de livrar a arquitetura oitocentista das qualifica¢des
do século XIX e manter-se ‘objetivo’) provavelmente descreveria como ‘um espago
ornamentado’. Prefiro descrever como uma ‘tempestade dourada’, uma esmagadora e
rodopiante confusdo de ornamentos desordenados e uma ‘explosédo’ sobre o aparato
sensor do visitante - indo até suas células cilindricamente arranjadas.

Sentando-se em um de seus bancos de madeira macica, assimilando a confusdo aos
poucos, o visitante pode observar alguns detalhes impressionantes do desenho do interior
daigreja’.

O aspecto mais notério é aquele que alguns chamaram de o ‘horror vacuii’ do barroco,
seu ‘medo de espacgos vazios'. As paredes da entrada principal tém alguns pedagos em
gesso branco, porém ao aproximar-se do altar, os espagos vazios vao deixando de existir.
Onde quer que se olhe, hd videiras, arcos amarrados, rosas, atlantes, caridtides, conchas,
folhas de acanto, coracdes, cordas, uvas, passaros, guirlandas, brasées, dragdes, tochas
estilizadas em chamas, sinos e anjos. Anjos. Centenas deles. Querubins e serafins. Com
e sem asas. Pontuando o brilho dourado com suas peles cor de bebé e mamilos cor de
marzipd. Onde ndo ha entalhes sufocados por folhas douradas, ha painéis de azulejos
retratando os eventos milagrosos da vida de Sao Francisco, pinturas de cenas biblicas ou
estatuas de figuras santas. As superficies retangulares, hexagonais, rombicas e em forma
de estrela localizadas entre os complexos padrdes geométricos das abdbadas contém
mais cenas biblicas. O multicolorido piso de marmore é decorado com vegetais silvestres

¢ Biaggio Talento & Helenita Hollanda, 2008, Basilicas & Capelinhas. Um estudo sobre a histdria, arquitetura e
arte de 42 igrejas de Salvador. Salvador: Bureau.

7 Um fantéstico ‘tour virtual’ do interior da igreja que, utilizando-se da sofisticada técnica fotografica em
360°, te permite explorar cada detalhe da Igreja, esta disponivel na internet: http://www.onzeonze.
com.br/blog360/toursaofrancisco/index.html
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e encaracolados. Cada um dos objetos - lustres, candelabros, balaustradas, terragos,
altares, colunas, portas, fontes de dgua benta - parece ter estimulado o zelo decorativo
dos construtores, tornando-se pretexto para mais ornamentagao.

Ao focar-se nas ornamentacdes, o olho logo se perde em um labirinto: uma genuina
proliferagdo de motivos florais e vegetais que se perdem no que parece ser um movimento
continuo de ondulagdo, encurvamento espiralamento. A sensagdo ‘labirintica’ é
especialmente evocada pelo teto acima do altar, onde um padrdo geométrico branco e
dourado encontra-se solto.

Além da evidente preferéncia por caracéis, curvas e padrdes labirinticos, o interior
também revela notéria hostilidade ao limite. Onde quer que fronteiras tenham sido
encontradas, o impulso foi o de quebra-las, negé-las. O teto trompe l'oeuil da portaria (e
de muitas outras igrejas barrocas em Salvador) é o exemplo mais nitido da preferéncia
por quadros permedveis. Com seus céus quem rompem os limites e os anjos em voo,
convidando o olhar cada vez mais para o alto, para a Luz, eles sdo a pura negac¢do de uma
estrutura fechada, prometendo a liberdade de movimento entre os dominios do sagrado
e do mundano. Dentro da Igreja de S&o Francisco propriamente falando, no entanto,
a destruicdo de fronteiras rigidas é mais o efeito do prazer em ornamentar que leva a
‘cobertura’ de todas as linhas definidas, embaca todas as divisdes mais acentuadas e deixa
as formas amorfas, tal qual um navio, no fundo do oceano, coberto por conchas, corais
e tantas outras formas de vida marinha. A negacéo dos limites é também evocada pelos
anjos. Comumente posicionados as margens dos espagos arquitetdnicos, essas criaturas
voadoras emprestam sua natureza efémera as fronteiras - negando o absolutismo da
divisdo, conectando dominios separados, convidando o espectador a cruzar a linha.

Em termos 6pticos, seu interior demonstra o que Christine Buci-Glucksman (1992),
em seu estudo sobre a estética barroca, chamou de ‘la folie du voir’. A perturbadora
confusdo de imagens e ornamentos deixa o olho inquieto, perdido em curvas, caracdis e
pregas, abalado pelo movimento perpétuo e pela inconstancia das fronteiras. A tentativa
de compreender como alguém é ‘tocado’ pela igreja através de termos 6pticos, ainda
falta a observagdo de M.T.J. Mitchell que coloca que ‘a arquitetura, o intermedidrio mais
impuro de todos, incorpora todas as outras artes em uma Gesamtkunstwerk, sendo
usualmente nem mesmo ‘vista’ por olhares concentrados, mas percebida, como notou
Walter Benjamin, num estado de distragdo. Arquitetura ndo é, a principio, sobre ver, mas
sobre morar e habitar. O interior da Igreja de Sdo Francisco é melhor compreendido por
termos como ‘aisthesis’ (Verrips 2006) ou ‘corpothetics’ (Pinney 2004), que ressaltam que
todos os sentidos estdo sendo direcionados e tocados - todo o caminho até o sistema
nervoso autdbnomo e os reflexos pilomotores do corpo. De fato, a Igreja de S&o Francisco
ndo quer que vocé tome distancia para tomar um quadro completo. Sua tatica estética e a
de te esmagar, te engolfar, quebrar o controle que a ‘observagao’ proporciona. A sensagéo
que busca é a de te tirar do trilho, de te provocar sensacdes de vertigem, de queda, de
perda de controle. Ndo hé ilustracdo melhor quanto ao que esta igreja propde como uma
‘forma sensivel’ (Meyer 2010) do que observar o que esta fez das colunas cldssicas de
épocas anteriores: ndo mais retas e eretas, tornaram-se espirais, icones de movimento,
negacgdo da prépria rocha de que sao feitas.

A sensacgdo de perder o controle e a tontura que a ela se segue, continuam a um
nivel semantico conforme a dissolugdo de fronteiras arquitetonicas definidas coincide
também com a dissolucdo de categorias nitidas que compdem a ordem simbdlica. Ha
transformacdes e metamorfoses em todos os lugares. Quando se déa as folhas de acanto
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maior atencdo, elas revelam as fei¢cbes de um ledo (Ver figura 1). Membros humanos
que ndo pertencem a corpo algum, representam lustres. Em fato, a categoria ‘humano’
ndo é tratada enquanto uma categoria privilegiada, os membros sao meros elementos
decorativos. Tudo poderia muito bem ser qualquer outra coisa. Sdo esses anjos realmente
anjos? Muitos oferecem sua nudez a congregagédo como exibicionistas. Alguns parecem
grdvidos. Ha os que possuem seus mamilos notavelmente rijos. Alguns nos olham como
uma prostituta em uma esquina. Muitos ostentam sorrisos bobos e outros expressdes
faciais estupidas, mas tdo estupidas que fazem com que ndo consigamos ndo pensar que
0s escravos que os esculpiram deram uma boa risada zombando das expressoées faciais
de seus senhores portugueses (ponto que é também enfatizado pelo guia negro que leva
turistas a igreja e os ajuda a ‘ler’ o interior).

E ainda com toda a vertigem que a tempestade dourada, que € o interior da Igreja
de S&o Francisco, causa, a descricdo de minhas impressées ndo seriam completas sem
mencionar seu antidoto empirico. Por mais que este lugar busque induzir nos visitantes
a sensacgdo de queda, ninguém realmente cai quando entra na igreja. Ninguém perde o
controle ou enlouquece. E, de forma intrigante, pode ser também o desenho do interior da
igreja que cause essa sensacdo. Pois no meio da tempestade de ornamentos rodopiantes,
as estatuas dos santos permanecem calmas e serenas, pontos de descanso para os olhos
apesar de suas vestes esvoagantes. De modo mais importante, a estrutura do interior tem
uma organizacao teatral - o corredor da nave, flanqueado por escuros bancos de madeira
e corredores arqueados, chama atencgéo ao altar, o que traz foco para a enorme estatua
de Séao Francisco envolvendo Jesus na cruz (Ver figura 2).

E na simultaneidade dos sentimentos de ‘perder o controle’ e de ‘ser levado em diregdo
ao salvador’ que o interior da igreja tem seu maior efeito: a sensacgao de desorientacao
e instabilidade vem junto a uma sensacdo de temor induzido de que um poder
transcendente, capaz de manter tudo junto, estd presente no espaco. Pode-se colocar
desta forma: a vertigem é produzida para descontrolar o sujeito, para for¢é-lo para fora
das estruturas regulares do cotidiano, para entdo agarrar esse sujeito em queda e o guia-
lo para a luz... Martin Jay nos relembra que isso, mais uma vez, é tanto um efeito sensivel
como psicoldgico. ‘Se o olho engana e a cena visual é tao repleta de vertiginosos brilhos
lampejantes’, diz Jay, ‘lancar luz apenas em superficies opacas e impenetrdveis, ouvir
a outro sentido para assegurar-se, podem parecer um antidoto ébvio para seus efeitos
vertiginosos’ (Jay 1988:318)

Multiplas reagoes: o que fazer desta tempestade dourada?

Embora minha intengdo tenha sido a de manter a secdo anterior de algum modo
‘descritiva’, ela é, certamente, uma evocagdo bastante particular do interior da Igreja de
Sado Francisco. Cada frase, palavra e metéfora, é carregada de qualificages proéprias,
julgamentos e avaliacdes sobre o que fazer deste ‘interior’, estando eu completamente
ciente de que essas qualificages sao relevantes e apropriadas para um holandés, com
um sistema nervoso autdnomo sensivel e uma aversédo cultivada as formas académicas
de fazer o mundo em suas palavras, visitando a Bahia no inicio do século XXI - e ndo
necessariamente aos outros visitantes da igreja. Um inventario das reacdes ao interior
da igreja revelaram que, de fato, a Igreja de Sao Francisco (e outras igrejas barrocas
similares na Bahia), provoca uma multiplicidade de comentérios distintos, assim como
uma variedade de acoes.
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Comegando com essas acdes, enquanto a igreja me atingiu como um exemplo
convincente das confissdes carregadas de culpa de George Bataille sobre a proximidade
sensivel entre o templo e o prostibulo - ‘minha verdadeira igreja é o prostibulo, a tnica
que me d& verdadeira satisfagdo’ (Bataille 1998:100) -, Talento e Hollanda (2008:79)
pontuaram que a maioria dos anjos e dos querubins originalmente possuiam genitais
que porém, em dado ponto, foram removidos pelos freis franciscanos que supostamente
buscaram controlar os limites entre a veneracgédo estdatica e o estimulo erético. Eles foram
vestidos com pequenos culotes os quais - na continuacdo do ato de se despirem - foram
novamente retirados por motivos que eu néo sei dizer,

Luis Freire, em sua interessante relato histérico das reformas as quais os interiores da
grande maioria das igrejas barrocas de Salvador foram submetidas no século XIX (mas
ndo a Igreja de Sao Francisco, dado que a ordem ndo podia bancar tal reforma), relata
minuciosamente como uma fraternidade apds a outra buscou reduzir a ‘ornamentacgéo
excessiva’ das igrejas de seus santos patronos que, sob as convencdes do pensamento
iluminista e o estilo neocldssico entdo em voga, passou a ser vista como ‘uma falta de
controle’ (Freire 2006). Decoragdes encaracoladas e vertiginosas, como as encontradas
na Igreja de Sao Francisco, foram retiradas e substituidas por um tipo de interior mais
‘comedido’. Freire ainda diz, ndo sem alegria, que os membros das fraternidades religiosas
ndo foram capazes de se livrarem facilmente do ‘medo de espacos vazios’ barroco: eles
introduziram austeras colunas gregas as obras do altar de suas igrejas, mas continuaram
instalando tantas delas, que o resultado acabou sendo bastante barroco.

Nos debates eruditos, a Igreja de Sao Francisco tornou-se um exemplo para definir o
‘barroco baiano’, tornando-se entdo boa para se pensar a ‘cultura do Brasil’ e ‘a psicologia
dos brasileiros’ (cf. Peixoto 1999; de Grammont 2008). Embora este ndo seja o0 espaco para
se debater a tematica do barroco na imaginagéo do Brasil, alguns exemplos podem mostrar
o quanto leituras culturalmente informadas sobre o barroco brasileiro podem ser distintas.

EmseuensaiosobreoethosreligiosonoBrasil, Maria Lucia Montes dizque o cristianismo
jesuita no novo mundo procurou imergir os crentes no esplendor do divino tocando seus
corpos. Os pagdos ndo deveriam ser persuadidos pela argumentagédo racional, mas pelo
bombardeamento dos sentidos. O barroco, em sua opinido, é a estética imersiva por
exceléncia.

Dos primeiros tempos dos jesuitas em diante, teatro, musica, cang¢des,
dangca e poesia foram parte integrante do arsenal catequético.
Almas simples precisavam ser conquistadas pelo deslumbramento;
deveriam ser elevadas a inefdvel grandeza do sagrado através do
trabalho da imaginacdo e dos sentidos. Posteriormente, a forma
pela qual as igrejas foram construidas, a profusdo decorativa dos
tetos, a perfeicdo dos entalhes em madeira que encarnavam santos,
o esplendor do ouro, brilhando nos ornamentos e se conectando
com a prata para dar aos objetos litdrgicos uma luz prépria, o canto
e a oratdria do sermdo: tudo contribuiu para a producédo daquela
atmosfera mégica na qual as verdades da fé - flutuando em nuvens
de incenso perfumado - impregnam na alma através dos cinco
sentidos (Montes 1998;104)

Para Roger Bastide, a igreja se tornou um exemplo primordial das tendéncias misticas e
estdticas dasreligiosidades baianas. Em um de seus trabalhos iniciais em Salvador, Bahia,
o antropdlogo francés deixou uma descri¢do intrigante do modo como a Igreja de S&o
Franciscootocou.Sentadonaigreja, Bastide contemplaaimpressionante correspondéncia
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entre a estatica religido dos afro-brasileiros soteropolitanos, o Candomblé, e o ndo menos
estatico ambiente do interior desta igreja.

Quando se visita igrejas e candomblés, mesmo contra a vontade,
uma analogia se impde ao nosso espirito entre as duas metodologias
do éxtase. L& embaixo, no vale de um verde intenso, entre palmeiras,
bananeiras, matagais espessos que tém o nome de santos ou “orixa”,
espadas de Ogum ou pau santo, tapete de Oxald ou chagas de Séo
Sebastido, o ta-td dos negros penetra pelos ouvidos, pela nariz e
pela boca, bate no estémago, impde seu ritmo ao corpo e ao espirito.
Aqui é o ta-ta do ouro e dos adornos que nos penetra, ndo mais
pelos ouvidos mas pela vista, mas que, no entanto, também n&o nos
abandona, como acontece com o outro, o dos santudrios fetichistas.
E debalde que fechamos os olhos procurando escapar a éles: como
qguando se olha para o sol durante muito tempo, manchas luminosas,
placas vermelhas e amarelas giram em nosso cérebro. Reabrimos
as pdlpebras e ndo sabemos onde descansar o espirito. A luz que
brinca sobre as colunas baixas, que se aninha numa vinha negra,
numa félha verde, num pdssaro hierdtico, num sorriso de anjo, nos
conduz a outro ponto brilhante, até que todos se pdem a dancar e
gritar, até que por fim nossa prépria cabeca gira. Libertarmo-nos de
tudo quanto ha de profano em nés; impossivel tentar duas idéias,
coordenar um pensamento: estamos a disposicdo da mais terrivel
das aventuras (Bastide 1945:27-28).

O historiador da arte Affonso Avila, insinuando sobre a ‘exuberancia semiética’ do
interior da igreja e ‘a insercdo de elementos e sensibilidades africanos’, tomou a igreja
como um exemplo do ‘barroco negro da Bahia ... em contraste com o barroco branco de
Minas Gerais, este também temperado pela forte presenca mestica’ (2001:124). Outros
contrastaram a ‘sensualidade e a audacidade’ do barroco brasileiro com o barroco das
coldnias espanholas, com sua ‘devogdo permanente ao ascético’ (Underwood 2001:527),
destacando assim a sensualidade brasileira. ‘O barroco brasileiro’, diz Underwood, ‘se
deleita da tumescéncia das formas carnais, do provocativo inchago da carne’ (ibd.:524)

Uma leitura mais curiosa do interior da Igreja de Sao Francisco, expressiva de uma
perspectiva nacionalista que busca definir a esséncia brasileira em oposigéo a ‘europeia’,
é a oferecida por Riccardo Averini. Escrevendo sobre o ‘barroco tropical’ do Brasil (1997:24
ff.), este historiador da arte resiste a toda nogdo de exuberancia barroca, excesso,
instabilidade, caos e complexidade, os quais considera como percepgdes eurocéntricas
desta estética.

A exuberancia da decoragédo barroca nédo excede o verdor impetuoso
e desordenado da vegetacdo tropical, pelo contrario adapta-se-
lhe perfeitamente, e, nos seus esquemas compositivos, oferece
um critério de selecdo e um registro de ordem: como intensidade e
variedade, € um “menos” ndo um “mais” ... Mas o olhar habituado as
inextricaveis convulsdes da floresta tropical ou as pitorescas misturas
de culturas das primitivas fazendas tropicais -- onde gigantescas
estéreis arvores de tronco elevado se alteram com baixas plantas
productivas, e o milho, cacau e hortalicas crescem em liberdade
entre umas e outras, sem que o homem intervenha para corrigir e
dirigir (a sua uUnica fungéo é recolher o produto) - o olhar avezado
a tanta desordem natural, a qual acrescenta a gama vivissima das
incriveis flores espontaneas, sabe perceber imediatamente a regra
distributiva e pacificante da estrutura, nos “retdbulos” de talha,
e sente também rapidamente como esta forma de arte, se provém
daquela natureza, e a imita, sabe porém superé-la, constringindo-a
na disciplina do nimero. (1997:27-28)
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Outros comentadores focam na observacdo de que este é o barroco em sua forma
mais suntuosa e opulenta ou, como colocou o novelista baiano Jorge Amado, em seu
famoso guia Bahia de Todos os Santos. Guia de Ruas e Mistérios de 1942, ‘a vaidade da
cidade religiosa’ (Amado 2000:112). Neste retrato, a igreja induz raiva e indignacéo sobre o
desperdicio, sobre a violagédo do voto franciscano de pobreza. ‘Académicos provavelmente
nunca entenderam o que motivou esses franciscanos, cuja filosofia foi a de deixar a riqueza
e abragar a pobreza, a construir uma igreja tao rica’. (Talento and Hollanda 2008:78). Dos
apenas dois pardgrafos que Jorge Amado dedica a Igreja de Sao Francisco em seu guia a
Salvador (ele ainda era um comunista naqueles dias), um deles &, curiosamente, sobre um
mendigo que costumava se aproximar dos visitantes dentro da igreja...

Um pequeno imbecil, troncho, de olhos esgazeados e voz pastosa,
palavras cortadas, vende folhetos religiosos aos visitantes. Parece
fugido de um romance antigo, novo Quasimodo, aleijado, deformado,
de coramarelecida, olhando com avidez os niqueis que recebe. Dentro
da maravilha da igreja ele é ainda mais absurdo e impressionante
(Amado 2000:112)

Blogs de turismo, para se mencionar uma ultima fonte de comentérios sobre o interior
da Igreja de Sao Francisco, revelam mais uma ampla variedade de comentérios, coibindo
uma leitura Unica de ‘como é a igreja’.

A armadilha turistica de hoje foi uma igreja ornamentada chamada
Igreja de S&o Francisco. Nosso guia de bolso coloca que os escravos
nao cristdos que foram forgados a construirem a igreja, se vingavam
dotando os anjos de genitais proeminentes. Ha algo peculiar sobre
andar em uma igreja na busca por genitais proeminentes.?

Decoragdo exuberante. Estou sem palavras.® Fomos ver a Igreja de
Sao Francisco, que é uma igreja barroca imensa. O interior era tao
brega e completamente coberto de ouro, do chédo ao teto. Acredito
que um dia tenha sido considerado belo!!!"

Quase todas as superficies dentro da igreja - as paredes, os pilares,
as abdbadas e os tetos - estdo cobertos por esculturas de ouro,
entalhes dourados e pinturas. O interior é uma das mais belas pecas
de arte religiosas que vimos até hoje."

Uma obra de arte espetacular... No altar a imagem do sonho de S&o
Francisco no qual ele abraca Jesus ainda na cruz... Eu fiquei bem
mexida ... ainda mais porque eu estava l& com meu marido e as
criancas ... me senti abencgoada...”

E podemos continuar e continuar, com leituras intermindveis, convincentes e
apropriadas a quadros particulares, projetos e visdes de mundo das pessoas que fazem
a leitura. Ainda assim a questao é: ha mais licdes gerais a serem desenhadas sobre essa
construcdo pela antropologia da arquitetura religiosa?

8 Leia mais: http://blog.travelpod.com/travel-blog-entries/davidbowmaker/worldwide2005/1127169780/
tpod.html#ixzz1lbK760my

° http://moleskineletronico.blogspot.com/2011/06/igreja-de-sao-francisco-salvador-ba.html

0] eia mais: http://blog.travelpod.com/travel-blog-entries/vmcelani/s._america_-_08/1203894000/
tpod.html#ixzz1lbKnEcOt

" Leia mais: http://blog.travelpod.com/travel-blog-entries/dhruve_anijli/1/1301288768/tpod.
html#ixzz1lbLtC5jX

2 http://www.flickr.com/photos/tudocomfuxicos/5992078680/
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Multiplicidade e coeréncia, destrilamento e reparacao,

jouissance e plaisir

A multiplicidade de reagdes ao interior da Igreja de Sao Francisco e ao de outras igrejas
similares barra qualquer tentativa de produzir afirmacdes certas sobre ‘o significado’
desta estrutura religiosa. De certa forma, a igreja imp0e seu ser ‘barroco’ sobre o analista.
Empiricamente, ndo ha outra conclusdo a ndo ser a de que: essa igreja € muitas coisas
para muitas pessoas. Ela e ‘multipla’. Como um autor, porém, que deve aos seus leitores
um argumento, continuo buscando modos de trazer coeréncia a essas reagdes, por uma
histéria capaz de impedir meus leitores de se perderem, do mesmo modo como a estrutura
subjacente da igreja impede os visitantes de cairem.

A forma mais fécil para se sair desse dilema é por introduzir o pensamento de Alain
Badiou (2003) sobre o Evento: o descarrilamento extatico catapulta o espectador para
além dos horizontes do conhecido; destréi o teatro de sua prépria imaginagao; possibilita
que encare as limitagdes das definicdes de sua realidade; assim auxiliando na expansao
das possibilidades de crenga para o infinito resto-do-que-é. Ser convertido, em outras
palavras, requer esta sacudida radical das percepcdes de realidade pessoais. O retrato,
no interior, de um anjo proferindo a estrondosa chegada do Espirito Santo (préximo a uma
das poucas janelas que a Igreja de Sao Francisco tem), é profundamente sugestiva da
possibilidade que a tormenta dourada tem em tornar estrondosas conversdes possiveis.
O teto (figura 3) é também ilustrativo dessa tempestade dourada.

Contudo, é aqui que devo restringir minha argumentagéo tao radical e me forcar a olhar
para as ocorréncias menos espetaculares no - e reagdes ao - interior da igreja. As distintas
e multiplas reacdes, que acabaram de serem discutidas, expressam o reconhecimento de
seu potencial em mexer nos canones da crenca, mas elas sdo - em si mesmas - momentos
de reparacdo: tentativas de atrair para o reino do sentido, e assim colonizar e explorar,
experiéncias que ‘desafiam’ a significacéo.

Permita-me explorar esse pensamento mais um pouco. Me parece que na maior parte
das reagbes uma experiéncia anterior de descarrilamento - mamilos rijos, lagrimas,
vertigens, sentimentos de bengdo ou indignagdo - ainda se apresenta na articulagao.
Tome esta citagdo de um blog de viagens escrito por um turista americano:

... eles pegaram mais de 100 quilos de ouro e o derramaram por sobre
todos os botdes e arabescos disponiveis no ricamente entalhado
interior desta igreja do alto barroco. O resultado dificilmente poderia
ser chamado de belo - trabalhos de novos ricos raramente o séo -
mas meu Deus, é impressionante. O interior reflete bastante; nas
noites, quando as portas estdo abertas, lancam um brilho amarelo
por todo o caminho até o Terreiro de Jesus.'

Eu acho esta uma mistura muito curiosa de uma pessoa buscando distancia das
experiéncias impostas a ele pela igreja (o irdbnico uso do verbo ‘derramar’, o qual associo
mais com comida do que com ouro; a recusa em chamar o interior de ‘bonito’; a zombaria
sobre a falta de gosto dos ‘nouveaux riches’) com uma pessoa que ainda esta sob a
influéncia do modo como foi ‘tocada’ (a exclamagéo ‘por Deus’; a qualificagdo do interior
como sendo ‘impressionante’; a referéncia ao brilho do ouro por todo o caminho até o
Terreiro de Jesus). N&o seria este comentdrio uma tentativa de reparar, uma tentativa de
atrair a experiéncia ao reino do significado, e entdo colonizar experiéncias que desafiam

3 L eia mais: http://www.frommers.com/destinations/salvador/A31021.html#ixzz1lbJZSHku
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o sentido? E, se olharmos para os outros exemplos apresentados acima, ndo seriam as
referéncias a ‘sensualidade e a audacidade’, aos provocativos ‘inchagos da carne’, a
peculiaridade de se andar pela igreja ‘na busca por genitais proeminentes’ expressdes
que buscam incorporar rea¢des corporais ao interior da igreja, que sdo malquistas, ao
reino do conhecido? De animar e vitalizar o mundo de coisas que conhecemos com a
emocdo do desconhecido? Ou tomar a sugestdo de Averini de que a visdo do brasileiro
é informada pela floresta, e portanto vem a descansar no interior ordenado da Igreja de
Sédo Francisco (no lugar de se perder em vertigem). Ndo é essa ainda outra tentativa
de reparacdo: a substituicdo de uma experiéncia de descarrilamento, do confrontamento
chocante com a faléncia do sentido, com a fantasia de se ser realmente o mestre desde
mysterium tremendum et fascinans: eles, os europeus, se perdem em um local como este,
nds, os brasileiros, estamos no controle disso?

Essas tentativas de superar um momento inicial de descarrilamento, e ainda permitir
que este descarrilamento se tarde de modo a explorar suas energias perturbadoras me
lembram a discusséo iniciada por Roland Barthes sobre a interagdo de duas formas de
divertimento, plaisir e jouissance.

O gozo que é plaisir, como Jane Gallop coloca, é ‘confortdvel, assegura o ego, e é
reconhecido e legitimado enquanto cultura’ (Gallop 1984:111). E o prazer de alguém se
encontrar (corporalmente, sensivelmente, subjetivamente) em compatibilidade com o
roteiro da cultura, de seu papel social ou identidade. E o prazer de experienciar que o
social € uma possibilidade, uma correspondéncia, mais do que uma camisa de forca ou
um obstéculo. Além disso, diz John Fiske,

Plaisir envolve o reconhecimento, a confirmagdo e a negociagdo
da identidade social, mas n&do necessariamente significa que é
um prazer conformista, reaciondrio (mesmo que o possa ser).
H& prazeres em conformidade com a ideologia dominante, e a
subjetividade que propdem, quando é de nosso interesse realiza-la;
igualmente h& prazeres em se opor ou em modificar essa ideologia
e suas subjetividades quando elas ndo conseguem atender nossos
interesses, a medida em que as pessoas sdo posicionadas de
forma complexa na sociedade, em relacionamentos simultaneos de
conformidade e oposi¢do a ideologia dominante, a forma de plaisir
que serd experienciada entdo ird variar do reaciondrio ao subversivo
(1989:54).

O prazer que é jouissance - e que pode ser traduzido como felicidade, éxtase, orgasmo
- é de outra ordem. Este gozo é perverso, no sendo de ‘chocante, perturbador, e conflitante
para com os canones da cultura’ (Gallop 1984:111). Desestabilizando assumpgdes
ideoldgicas e classificacdes, jouissance é o prazer em evadir a norma social, de escapar do
‘significado’, é a libertagdo do self produzido social e socialmente (Fiske 1989:50). E além
do bem e do mal. Ter os mamilos enrijecidos ao entrar numa igreja, me sinto confiante em
dizer, integra-se a este gozo chamado jouissance.

Roland Barthes é bem exato ao dizer que ndo introduziu o binarismo do plaisir
versus jouissance para alocar o mundo das experiéncias em duas metades distintas.
Pelo contrario, ele introduziu esta oposigdo para que pudesse pensar sua instabilidade
fundamental. ‘A distincdo ndo deverd ser uma fonte de classificacGes decisivas e
estaveis’, severamente instrui seus leitores (em Gallop 1984:112). Desse modo, jouissance
ndo apenas pertence a momentos especiais, carnavalescos (como foi muitas vezes
observado), podendo também ocorrer no meio das prazerosas atividades que pertencem
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a nocdo de plaisir, empoderando as identidades em formagéo com sua energia. Tomando
o famoso exemplo de Barthes sobre os inlimeros prazeres que acompanham o ato de ler,
Fiske argumenta que jouissance ‘ocorre no corpo do leitor no momento da leitura, quando
texto e leitor eroticamente perdem a separagdo de suas identidades e tornam-se um novo
e momentaneamente produzido corpo, que € deles e deles apenas, que desafia sentido ou
disciplina (1989:51, itdlico do autor). Gallop adiciona que esses momentos nunca duram.
Jouissance ‘ndo perdura, mas se queima num instante precoce’. De acordo com Barthes
‘assim que é compreendido ... [ele] se torna ineficaz, e entdo devemos buscar algo
diferente’ (1984:112).

Advinda dos estudos de cinema, a discussdo de Vivian Sobchack sobre a experiéncia
cinematografica articula insights similares em um outro vocabuldrio: assistir a um
filme, escreve, é comumente discutido como um ‘processo especular e fisico, abstraido
do corpo e mediado pela linguagem’ (Sobchack 2011). O que de fato acontece é bem
mais vago. ‘A medida em que a imagem vai sendo traduzida em uma resposta corporal,
corpo e imagem ndo mais funcionam como unidades distintas, mas como superficies
em contato, comprometidas em uma constante atividade de re-alinhamento e inflexdo
continuos’ (ibid.). Assistir um filme é a ‘mistura de carne e consciéncia, o sensorium
humano e tecnoldgico, de modo que o significado e o local onde é realizada, ndo tem
uma origem concreta seja nos corpos ou nas representacdes, mas emerge de ambos”
(ibid.). No entanto, Sobchack também esta ciente do que acompanha esta “mistura”
quando as luzes entdo se acendem e alguém pergunta ao amigo: ‘Bem, o que vocé achou
do filme?’. H4, novamente, esse momento de reparagdo. Mesmo a incapacidade inicial
de encontrar a palavra certa - ou melhor: a percepgédo de que qualquer palavra que se
pronuncie quebrard a ‘mistura de carne e consciéncia’ da experiéncia cinematografica -
inevitavelmente dard lugar a um controle renovado.

O que esses momentos fazem, eu diria, sdo infundir realidade, ou seja, definicdes
de realidade, com fatos. O que uma discussdo como esta nos ajuda a ver é o que o
balango entre descarrilamento e reparacdo, entre plaisir and jouissance e entre carne
e consciéncia, produzem: um renovado senso de dominio, de retomada de controle, de
ter-se perdido no vortex e ainda se reencontrado novamente enquanto alguém: crente,
antropélogo, homem-das-palavras, brasileiro, comunista, turista-cansado-do-mundo,
mae-de-uma-crianca-e-esposa-de-um-marido.

Conclusao

Qual licdo pode entdo ser retirada daqui para o estudo antropolégico da arquitetura
religiosa? Minha descri¢cdo sobre a dimensao sensivel da Igreja de Sao Francisco - sua
capacidade de nos descarrilar, perturbar nossos modos de saber e entender - busca
abrir uma perspectiva antropoldgica na qual construgdes religiosas deixem de ser meras
representacdes do divino, esquemas de mundo ou réplicas do cosmos. Construcdes
religiosas tém um poder préprio que ndo é ilustrativo do conhecimento religioso ja
existente, mas que se pode chamar de ‘extatico’, no significado mais bésico de ek-stasis
- fora de si.

O vacilo entre plaisir and jouissance, consciéncia e carne, um corpo de conhecimento
religioso e o resto-do-que-¢€, é caracteristico de muitas tradi¢des e praticas misticas. O que
minha discussdo deixou evidente é que incursdes experimentais ao reino do numinoso -
que produzem experiéncias que sdo subsequentemente verbalizadas - ndo somente se
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encontra no “misticismo”. E na estética - o ‘process of en-and disabling sense impressions
and a tuning and streamlining of the senses’ (Meyer 2010:754-755) - que misticos, crentes
e meros visitantes-de-uma-construcdo-religiosa de forma comum sé&o feitos conscientes
do resto-do-que-é.

Como William James deixou claro em The Varieties of Religious Experience (1902),
religides ndo sobrevivem sem esse tipo de experiéncias. ‘Nossa crenca ainda nao
racionalizada é sempre o que configura o corpo original de crencas e,nossa tdo bem
articulada e verbalizada filosofia, nada mais é do que uma traducdo aparente em
féormulas’. (James 1902). E: ‘O irracional e a certeza imediata sdo o algo profundo em nés,
o argumento racional é apenas a exposicdo de superficie ... O instinto lidera, a inteligéncia
nada mais faz do que seguir” (ibid.). Clifford Geertz fala de um modo um pouco diferente,
mas o seu ponto de vista de como o ethos fortalece a persuasividade da visdo de mundo
(e vice-versa) é semelhante:

Oethoséintelectualmentetornadorazoavel ao ser postoarepresentar
um estilo de vida implicito a uma situacdo real que a visdo de mundo
descreve, e a visdo de mundo é tornada emocionalmente aceitavel
ao ser apresentada como a imagem de uma situagao real da qual tal
estilo de vida é uma expresséo auténtica. (Geertz 1993: 89-90)

Isso, eu diria, € o que espagos arquitetdnicos realizam. Eles tocam as capacidades
visuais, olfativas, auditivas e tateis do visitante, e o encontro dos sentidos com a forma
sensivel produz uma experiéncia que vem a informar um entendimento corpdéreo do divino.
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A interseccao entre Religiao e

Politica no Brasil: Entrevista com

Carlos Eduardo Procépio

The intersection between Religion and Politics in
Brazil: Interview with Carlos Eduardo Procépio

Giulliano Placeres'

Carlos Eduardo Procépio estudou na Universidade Federal de Juiz de Fora, onde se
graduou em Ciéncias Sociais e obteve os titulos de Mestre em Ciéncia da Religido e Doutor
em Ciéncias Sociais, sob a orientacdo de Marcelo Camurca. Atualmente é professor no
Departamento de Humanidades do IFSP e esté vinculado como pesquisador no NEREP/
UFSCAR, NER/UFG e ORLAJUNILA. E parecerista de vérias revistas cientificas na area,
destacando-se Religido e Sociedade (ISER), Ciéncias Sociais (UNISINOS) e Debates do
NER (UFRGS). Suas pesquisas, publicadas em eventos e revistas, tratam da relagao entre
carismaéticos catdlicos e politica no Brasil. Na entrevista gentilmente cedida ao dossié,
debatemos debatemos a intersecgao entre religido e politica no Brasil

Entrevistador: Sabe-se que as religides historicamente possuem relevante influéncia
sobre a esfera politica, o exemplo brasileiro reforga essa premissa. Mesmo constituido
como um Estado laico hd mais de um século, a presenca religiosa, sobretudo cristd na
esfera publica é evidente. Em sua opinido essa interferéncia direta ameaga o pleno
funcionamento do Estado Democratico de Direito?

Carlos Eduardo Procépio: Bom. Por mais que atores religiosos, especialmente
os evangélicos, através de suas bancadas em muitas casas legislativas, incomodem
quando pautas antagonicas ao reconhecimento de minorias sdo enderecadas e até
mesmo aprovadas, ndo se pode negligenciar que quando jogam o jogo da politica eles
nao apenas modificam a politica, mas também sdo modificadas por ela. Assim, tanto a
esfera politica vai sendo alargada para receber, assimilando ou rebatendo, as inser¢des
dos agrupamentos religiosos, quanto os politicos com apoio destes agrupamentos véo
modificando a maneira de atuarem junto a esfera politica, incorporando procedimentos
e performances em suas atuagdes na esfera politica. Penso ser muito pouco produtivo
analiticamente a ideia de que estamos diante de uma invasdo, no sentido negativo,
de grupos religiosos na politica. Ndo podemos analisar a agdo desses grupos apenas
focando no resultado de suas agdes no parlamento. Quais as aliangas eles fizeram para
ganhar a eleicdo? Quem os apoiou e porque 0s apoiou? Quais os acordos fazem para
conseguir encaminhar pautas no parlamento e qual o custo politico disso? Para onde védo
as emendas que recebem? Essas sdo perguntas que ampliam a visdo sobre o problema.
E certamente hd outras que vao para além de pensar que grupos religiosos estdo apenas

' Doutorando, Universidade Federal de S&o Carlos - UFSCar, Programa de Pdés-Graduagdo em
Sociologia. Membro do Nucleo de Estudos de Religido, Economia e Politica, Sdo Carlos, SP, Brasil.
Contato: giullianol4@hotmail.com.
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desenvolvendo uma cruzada contra o estado democratico de direito, ainda mais quando
é este estado que é reivindicado para enderegarem suas demandas.

Entrevistador: Os dados do Censo IBGE referentes a filiagdo religiosa no pais
divulgados entre 2000 e 2010, apontam para um declinio do catolicismo (73,6% para
64,6%) juntamente a um aumento dos adeptos evangélicos (15,4% para 22,2%). Pode-
se afirmar que a guinada evangélica para o campo politico objetivando o fortalecimento
dessa religido no poder iniciada efetivamente desde a década 80, refletiu de alguma
maneira 0 aumento do contingente populacional evangélico do pais?

Carlos Eduardo Procépio: N&o pensaria nesses termos. O aumento dos evangélicos
na esfera legislativa ndo pode ser explicado pelo aumento da populagdo que se declara
evangélica. Se levarmos em conta as pesquisas Datafolha publicadas em 2014, e
considerarmos os comparecimentos naquela eleigdo, teriamos no estado de S&o Paulo
cerca de 6,5 milhdes de eleitores evangélicos pentecostais. Considerando o coeficiente
eleitoral para deputado federal na referida eleigdo, 303 mil votos, o estado teria que
eleger entre 20 e 22 deputados evangélicos, mas elegeu 14. Devemos lembrar que ndo
estamos diante de um contingente populacional homogéneo, que vota junto. Tanto é
que os numeros de politicos evangélicos variam de eleicdo em elei¢do e isso sé pode ser
explicado pela capacidade que eles tém de oferecer vantagens materiais e simbdlicas
dentro de um mercado bastante concorrido. Nesse sentido, é preciso medir a eficacia da
tese “irmao vota em irméo”, porque pode ocorrer casos em que o vetor religido ndo conta
na hora do eleitor decidir seu voto. O voto no Brasil, e talvez ndo apenas nele, ¢ marcado
pela légica da ades&o, mais do que pela légica da escolha. Isso faz com que o eleitor leve
em conta suas demandas imediatas, materiais e/ou simbdlicas na hora de optar por um
candidato. Além disso, ndo temos um partido evangélico que possa aglutinar candidatos
e eleitores que passam por estas denominagdes. Muito menos conseguimos ver uma
identidade teoldgica e politica que possa facilitar a congregacéo de pessoas em um grupo
singular que pode produzir um partido tnico. A ascensdo deste segmento ao parlamento
é fruto de aliancas dentro do jogo politico e partidario. Poucos sdo os deputados eleitos
que dependem de suas proéprias forcas para se elegerem. Eles dependem dos outros
candidatos puxarem votos para a legenda e a consciéncia disso faz com que tomem uma
postura pragmatica, quando escolhem partidos que possam garantir um maior sucesso
eleitoral ou fazem aliancas para ampliar o leque de agregacdo de votos. Por outro lado,
isso ndo significa que os candidatos evangélicos ndo usem a identidade religiosa como
elemento retérico para arrebanhar eleitores em potencial, mas é certo que lancam méo
de mais de uma base eleitoral para aumentar a chance de eleicdo. Sdo muito poucos os
qgue conseguem usar apenas como capital politico a pertenga evangélica, privilégio dos
religiosos que gozam de capilaridade pastoral efou artistica estadual e nacional.

Entrevistador: Um dos movimentos vinculados a Igreja Catdlica que no Brasil que
auxiliou ao menos para que evaséo de seus adeptos nédo fosse ainda maior é a Renovagéo
Carismatica Catdlica (RCC). Comente sobre a atuacdo e formas de estratégia deste
movimento em relagdo a elei¢do de seus representantes politicos.

Carlos Eduardo Procépio: Antes de responder diretamente a esta pergunta, cabe uma
pequena digressdo. A RCC foi pensada ao longo dos anos de 1980 e 90 pela tese da dupla
reacdo. Internamente para frear as CEBs e exterrnamente para frear os pentecostalismos.
Penso que é preciso dar uma volta no parafuso, relativizando esta tese. Digo isso porque
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a RCC incorporou procedimentos e praticas de ambos os movimentos quando esteve
em contato direto com eles. E na politica temos exemplos de como isso acontece. Ha
convergéncias que colocam os deputados carismaticos em polos opostos, ora atuando
a partir de uma politica preocupada com a solugdo dos problemas dos mais pobres, ora
se concentrando em defender bandeiras morais em termos de familia e sexualidade.
Voltando ao centro da pergunta. As bases eleitorais dos candidatos apoiados pela RCC
sdo diversas e a agdo politico-eleitoral vai depender de como cada candidato costura seus
vinculos. O tamanho e a coesdo da comunidade que o apoia podem ser importantes nesse
sentido. Quanto maior e mais coesa é a comunidade de apoio menos vinculos externos a
esta comunidade vai ser acionadas. Entretanto, levando em conta o tamanho e a liquidez
de comunidades e grupo de oragdo, penso que alguém que é estimulado a se langar
candidato desde as bases do carismatismo catélico vai ter que correr atrds de vinculos
gue podem ultrapassar estas bases. Apesar de serem poucos, é possivel reconhecer os
rostos da atuagdo parlamentar dos deputados apoiados pela RCC. Tenho apostado em
trés modelos de engajamento, que sdo bastante flexiveis. O primeiro grupo de deputados,
hoje representados por Diego Garcia (PR) e Evandro Gussi (SP), mas que ja encontrou
representantes nas figuras de Osmanio Pereira (MG), Miguel Martini (MG) e Salvador
Zimbaldi (SP), aposta numa postura mais catequética. Suas atuagSes estdo centradas
em grande parte nas bandeiras morais do movimento e se apresentam a uma vaga ao
parlamento lancando mé&o da defesa da vida e da familia. O segundo grupo de deputados
se concentra em defender em grande medida causas sociais mais amplas, sobretudo no
que tange politicas de inclusdo social e distribuicdo de renda, o que justifica a opgao
preferencial destes candidatos pelos partidos de centro-esquerda. O primeiro deputado
com este perfil foi Durval Orlato (SP), contanto hoje com Odair Cunha (MG) e Alessandro
Molon (RJ) como representantes. Um Uultimo grupo de deputados sdo representados
atualmente pelos cantores Flavinho (SP) e Eros Biondini (MG), mas ja contou com Gabriel
Chalita (SP) até o final do primeiro governo Dilma. Estes sdo nomes mididticos e gozam de
capilaridade junto ao publico ouvinte e leitor da produgéo dos carisméticos, sendo ai onde
encontram seu capital politico. Suas posi¢cdes acabam oscilando entre os dois modelos
anteriores.

Entrevistador: Em 2011, Jodo Campos lider da Frente Parlamentar Evangélica na
Camara dos Deputados (PSDB-GO) enviou uma Proposta de Emenda Constitucional (PEC
99/2011) que objetiva conceder a entidades religiosas de ambito nacional o poder de
propor acgdo direta de inconstitucionalidade e acédo declaratéria de constitucionalidade no
Supremo Tribunal Federal (STF). Ou seja, diversas entidades religiosas poderiam entédo
acionar o STF para questionar constitucionalidade de legislagdo considerada contraria
as suas doutrinas. Tal proposta ndo seria uma interferéncia direta da religido no espago
publico, incompativel com as prerrogativas de um Estado laico?

Carlos Eduardo Procépio: Os catdlicos fizeram isso através da CNBB quando
impetraram uma ADI (acdo direta de inconstitucionalidade) contra a pesquisa com células
tronco embriondrias. Ndo sei até que ponto uma lei aumentaria o acesso dos grupos
religiosos ao supremo, além das possibilidades atuais que elesjatém. A questédo é entender
como usam a lei a favor deles e qual o efeito disso para os grupos que estdo acionando os
dispositivos, para a sociedade e para a prépria lei. E claro que ficamos apreensivos quando
as leis sdo manipuladas a favor de grupos que sdo antagdnicos aos nossos interesses.
Vimos recentemente varias leis sendo modificadas afrontando a democracia e os direitos
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sociais, onde a participacdo de evangélicos e catdlicos carismaticos foi importante.
Como contrapartida é plausivel esperamos que sejam beneficiados nos seus interesses,
especialmente em pautas morais e éticas. Mas as coisas em politica mudam rapido e
vimos em agosto de 2017 esses mesmos politicos de grupos religiosos votando contra o
Temer. Que lugar podem galgar no governo que se mostraram inclinados a derrubar, meses
depois de terem decido apoia-lo? E preciso olhar para as estruturas de oportunidades
politicas para entender o que levam determinados grupos a apoiar determinados projetos,
as consequéncias disso para o arranjo politico e os efeitos quando se decide mudar de
lado. Aberturas e fechamentos para propostas e mudancas dependem da posi¢do que
cada grupo toma. Isso ocorre o tempo todo e temos que ficar atentos a eles.

Entrevistador: Quando se fala em influéncia religiosa no cenério politico brasileiro
atual, este se resume basicamente em uma divisdo entre parlamentares catélicos e
evangélicos. Pode-se afirmar que essa hegemonia do cristianismo na esfera pblica
do pais tende a anular a expressdo e representatividade de outras religides, como a
Umbanda, genuinamente brasileira e também o Candomblé?

Carlos Eduardo Procépio: Se somos um pais majoritariamente cristédo, é inevitavel
que tenhamos uma cultura politica influenciada por isso, especialmente porque a
separacgdo igreja estado ndo acarretou na privatizagdo da religido, como é o caso
francés, por exemplo. O que resta saber é até que ponto uma sociedade que se declara
majoritariamente cristd produz hoje suas leis e procedimentos politicos em acordo com sua
formacé&o e/ou pertenca religiosa. Por mais que tentemos dar uma maior visibilidade para
0 que os sociolégicos chamam de bancada evangélica, é preciso levar em conta alguns
aspectos sobre o comportamento politico de religides minoritarias. Em primeiro lugar
nao se pode esquecer que na Bahia governadores recebiam e/ou eram aconselhados por
maes de santo em seus palédcios de governo. Serd que influenciaram esses mandatarios?
Em segundo lugar, é preciso olhar para a maneira como os terreiros e centros se articulam
com as eleigBes. Conseguem lancar um candidato que represente todos os terreiros e
centros? As rivalidades religiosas ndo atrapalhariam a unidade e dificultariam o acordo
em bandeiras comuns? Vejam o caso dos espiritas. Eram nas camadas médias no interior
de estados como S&o Paulo e Minas Gerais, entre outros, que buscavam seus adeptos.
Muitos desses membros das camadas médias chegavam a ser liderangas politicas.
Utilizaram esse vinculo como capital politico? Isso interferiu na maneira como as obras
espiritas eram conduzidas? Viraram um brago do estado na medida em que recebiam
sua ajuda? Existia uma adesdo da comunidade a candidatos saidos de suas bases? Se
olharmos com atencédo alguns casos, certamente vamos dizer sim.

Entrevistador: Por meio de um discurso em defesa da “preservacdo da vida e da
familia” e orientados sobretudo pela Biblia o posicionamento de carismaticos e evangélicos
geralmente é semelhante nas votagdes que envolvem tematicas como o aborto e questdes
de orientagdo sexual, sendo contrérios a liberdade individual e unido civil de pessoas do
mesmo sexo. Tais posicionamentos além de ndo contemplarem diversos outros grupos
religiosos, e também os sem religido como agndsticos e ateus podem colocar em cheque
a efetividade da laicidade no Brasil?

Carlos Eduardo Procépio: E preciso saber o que entendemos por laicidade. E
a separagdo entre as esferas politica e religiosa, onde esta se direciona para a esfera
privada? Isso ndo parece ter acontecido no Brasil. E a conjuncéo das religides a partir do
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reconhecimento das regras democrdticas em beneficio de um bem comum? Acho dificil
tomarmos esse tipo de visdo comunitarista em um pais que foi majoritariamente catdlico,
que marcou a cultura publica brasileira. Enquanto uma postura religiosa conservadora
e reaciondria ndo assumir todas as esferas do estado, e podemos crer que isso jamais
aconteca, nossa esfera estatal, segmentada em pelo menos 3 grandes poderes, védo
acionar e serdo acionados para fazer valer as demandas dos grupos sociais que véo
emergindo e ganhando ressonancia na vida cotidiana brasileira. E isso complexifica
qualquer atuagéo, bem como qualquer andlise que se queira fazer.

Entrevistador: O jogo politico exercido no pais demonstra em alguns casos que as
aliancas realizadas extrapolam inclusive a prépria filiacéo religiosa dentro de um partido
nas candidaturas. Em 2012, Celso Russomano, catélico declarado disputou as elei¢cdes
para prefeitura de Sdo Paulo pelo Partido Republicano Brasileiro (PRB) ao qual tem como
brago direito, Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD). Pode-
se afirmar que essa juncdo entre agentes de religides distintas e diferentes interesses
visando a ocupagao da esfera publica tende a ser uma constante?

Carlos Eduardo Procépio: Por mais que muitos candidatos possam se sentir
iluminados por terem recebido uma revelacdo divina que os levaria a disputar um cargo
politico, e isso ndo é privilégio dos evangélicos ou dos carisméticos catdlicos, ninguém
faz politica sem acordos, conversas, mediacdes. E ai esté o interessante. O toma |14 da
cd faz os envolvidos se movimentarem, alterando procedimentos, modificando condutas
e invertendo ldgicas. Entdo ndo da para dizer que as aliangas entre setores catdlicos e
evangélicos vdo ser constantes. A continuidade de aliancas vai depender na afinidade
entre interesses, que sdo materiais efou simbdlicos. H& grupos catdlicos e evangélicos
bem resolvidos com a questdo do aborto, por exemplo. Isso ja deixa de ser ponto de
ligagdo com aqueles grupos que pensam no sentido contrario. Ha grupos religiosos que
apostam no empreendedorismo, enquanto outros estédo interessados no bem viver ou
na diminuicdo da pobreza. Em algum momento podem encontrar justaposicdes, mas
também dissensos. Nesse Ultimo caso, quando acontece, cada um vai para um lado. Ndo
existe um jeito de fazer politica evangélico ou catélico em si que possa servir como ponto
de contato permanente. As afinidades politicas séo relacionais e podem mudar o tempo
todo, dependendo do que estd sendo posto em jogo e como esse jogo passa a ser jogado.

Recebido em: 19/10/2016
Aprovado em: 11/01/2017
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O Enredo Assistencial de uma
Organizacao de Atleta Evangélico:

A Fundacao Edmilson na Cidade
Paulista de Taquaritinga

Breno Minelli Batista'

Resumo

O presente trabalho consiste em um relato de pesquisa da minha dissertacédo de mestrado
intitulada “O enredo assistencial de uma organizagdo de atleta evangélico: a Fundagao
Edmilson na cidade paulista de Taquaritinga”, contendo em sua composicdo: a forma
como foi definido o caso a ser estudado pela pesquisa; a importancia da bibliografia
para contextualizar o objeto de pesquisa em questdo; como ocorreu a pesquisa de
campo, destacando a papel fundamental de cada entrevista para o desenvolvimento da
dissertacado; e os resultados da pesquisa.

Palavras - chave: trabalho assistencial, pentecostalismo, atletas evangélicos,
organizagdes ndo governamentais, Fundagao Edmilson.

Abstract

The present work consists of a research report of my master’s thesis entitled “The
care plot of an evangelical athlete organization: the Edmilson Foundation in the city of
Taquaritinga”, which contains the following: the way in which the case studied by the
research was defined; the importance of the bibliography to contextualize the research
object in question; how did the field research, highlighting the fundamental role of each
interview for the development of the dissertation; and its final results.

Keywords: care work, Pentecostalism, evangelical athletes, non profit organizations,
Edmilson Foundation.

Apresentacao

No presente trabalho apresento a trajetéria da pesquisa que resultou em minha
dissertagdo de mestrado “O enredo assistencial de uma organizacéo de atleta evangélico:
a Fundacdo Edmilson na cidade paulista de Taquaritinga”, iniciada em 2015 e defendida
em marco de 2017. Em linhas gerais, nesse estudo tenho como objeto de pesquisa o
trabalho assistencial com motivagéo cristd como parte integrante do universo heterogéneo
chamado terceiro setor (IOSCHPE, 1997; LANDIM, 1993).

Inicialmente, o caso a ser estudado era o Instituto Projeto Neymar Jr. (IPNJR), situado
na cidade de Praia Grande, litoral paulista. O instituto que carrega o nome de um dos
atuais astros do futebol mundial e adepto da Igreja Batista Peniel (Praia Grande). Trata-se
de uma instituicdo assistencial que atende 2.470 criangas e suas familias, com alcance
de 10 mil pessoas atingidas ao todo.

! Mestre em Sociologia pelo Programa de Pés-Graduagéo em Sociologia da Universidade Federal de S&o
Carlos.
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No entanto, Neymar Jr. e seu pai vém enfrentando, nos ultimos trés anos, a acusacao
judicial de sonegacdo fiscal por meio de uma empresa de marketing, durante a
transferéncia do atleta ao clube espanhol Barcelona. O instituto ndo se tornou - ao menos
ainda - alvo das investigacdes, basicamente, por estar vinculado formalmente a mée do
atleta, Nadine Santos.

Mas, ao dar inicio no trabalho de campo no IPNJR, foi negado a mim o acesso aos
dirigentes e as principais instala¢des da organizagéo, tanto para entrevistas, quanto para
acompanhar as atividades realizadas, muito em funcédo dos problemas ja apresentados.
A partir de tais direcionamentos advindos do préprio campo, o objeto da pesquisa foi
reformulado.

Assim, a investigacdo voltou-se para a Fundagdo Edmilson, fundada e liderada pelo
ex-jogador de futebol e também evangélico, José Edmilson Gomes de Moraes. Nascido
em 1976 na cidade de Taquaritinga — SP, regido de Ribeirdo Preto, onde passou toda sua
infancia antes de iniciar sua carreira no futebol, ele criou a Fundacgdo Edmilson e participa,
nos dias de hoje, da Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ). Edmilson jogou em grandes
clubes do Brasil e da Espanha e foi pentacampe&o com a selec¢do brasileira em 2002.

Com inicio em 2006, com a obtengdo de um terreno por comodato com a prefeitura,
situado no bairro Jardim S&o Sebastido (bairro de baixa renda onde viveu sua infancia),
a Fundacdo Edmilson apresenta 45 educadores contratados e capacitados, atendendo a
aproximadamente 249 criancas, oferecendo atividades esportivas, artisticas, culturais e
de reforgo escolar. Com um orgamento de 600 mil reais, a fundagao funciona por meio de
doagdes de parceiros, projetos aprovados pelo Poder Publico e patrocinios com grandes
empresas municipais, nacionais e multinacionais.

O presente trabalho é relevante a medida que se faziaclaraalacuna existente em termos
de conhecimento sociolégico sobre esse tipo de trabalho assistencial. Praticamente,
existem poucas obras produzidas na sociologia da religido que tratem de modo especifico
sobre as ONGs criadas por atletas religiosos.

Objetivos e Metodologia

A pesquisa teve como objetivo principal analisar o enredo assistencial da Fundagéo
Edmilson, ou seja, propiciar a anélise de como é desenvolvido o trabalho assistencial
nessa organizagdo fundada e dirigida por um ex-jogador profissional de futebol, de grande
destaque e que é evangélico.

A andlise do trabalho assistencial da Fundagdo Edmilson teve como objetivos
especificos: 1) descrever seu processo de criagdo; 2) apontar alguns dos atores sociais
envolvidos no trabalho assistencial; 3) evidenciar a presenca de outros elementos no
desenvolvimento do trabalho, tais quais: aspectos religiosos e secularizados, vinculos
politicos, parcerias institucionais e marketing e; 4) apontar as possiveis confluéncias
entre eles e a realizagdo do trabalho de uma organizacéo integrante do terceiro setor.

O desenvolvimento da pesquisa ocorreu por meio de trés etapas bem definidas. A
primeira etapa da pesquisa se baseou nas referéncias bibliogréficas consultadas, sendo
revisitado o Movimento Atletas de Cristo, de modo a construir uma contextualizacéo
histérica sobre o mais famoso grupo composto por atletas religiosos que propalavam
sua fé e realizavam atos de evangelizagdo, desenvolvendo projetos sociais no Brasil.
Foi revisitado também o conceito de campo social de Pierre Bourdieu, para elucidar a
participacdo crescente dos evangélicos na sociedade, trazendo para a reflexdo as
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relagdes conflituosas e favordveis dessa participacdo em trés campos especificos: o
campo esportivo, o campo assistencial e o campo politico.

A segunda etapa se iniciou a partir do levantamento de dados realizado focando
aspectos relacionados as motivacdes e tramites relacionados a criagdo da Fundagéo, e
buscando, por meio da pesquisa de campo, respostas para os objetivos especificos ja
determinados: como o trabalho é realizado, metodologia utilizada, nimero de funcionérios,
atividades oferecidas, nimero de beneficidrios, seus patrocinios e doacgdes de verbas,
relagdo com aspectos religiosos e politica local.

A terceira etapa consistiu no acompanhamento das eleicdes municipais da cidade de
Taquaritinga, disputada pelo Pastor Jamil Valensio, candidato do Partido Republicano
Brasileiro (PRB), legenda a qual Edmilson preside no municipio. Tal etapa foi importante
por trazer respostas aos objetivos especificos que tratavam de outros aspectos presentes
na Fundacdo Edmilson (tal como aspectos politicos). Mais do que isso, o conhecimento
sobre a participagdo dos atores sociais, que integram o trabalho assistencial, na politica
surgiu apenas a partir da segunda etapa do trabalho. Durante a definicdo da Fundac&o
Edmilson como caso a ser estudado dentro do tema, o fato era totalmente desconhecido.
Porém, acrescentou um novo componente a ser investigado.

O cruzamento de dados foi realizado a partir da transcrigdo dos relatos coletados
por meio das entrevistas realizadas com individuos que participaram ou participam do
trabalho assistencial desenvolvido pela fundagéo, juntamente com dados disponiveis no
site da prépria Fundagéo, no site do PRB e na rede social Facebook, de modo a validar e
complementar os relatos obtidos sobre a histéria da Fundagédo Edmilson, gestdo do Pastor
Jamil e a insergao de Edmilson e funciondrios ligados a fundag&o na politica.

Pormeiode todas as etapas previamente apontadas, somadas as anotagdes resultantes
do trabalho de campo, consulta a bibliografia especifica de sociologia da religido, terceiro
setor, trabalho assistencial e praticas esportivas, foi alcancado o objetivo principal do
trabalho, qual seja, a anélise do enredo assistencial da Fundac&o Edmilson.

Movimento Atletas de Cristo (Mac) e os Evangélicos nos Campos

Ao retomar o Movimento Atletas de Cristo, foi possivel a contextualizacdo histérica
de como atletas cristdos, em sua maioria integrantes de igrejas protestantes histdricas,
se inserem no terceiro setor. Um movimento que, embora seja composto por praticantes
de diferentes modalidades, teve como fundador Jodo Leite, importante jogador de
futebol da época?; e ganhou proje¢do nos campos de futebol com os atletas relatando
suas experiéncias de conversao e as melhorias que essa experiéncia trouxe para suas
vidas, com o intuito de evangelizar. O auge do movimento também se remete a uma
importante vitéria futebolistica: a conquista do tetracampeonato mundial em 1994 nos
Estados Unidos pela Selegdo Brasileira que era composta por seis integrantes do MAC
(ANANIAS, 2007).

Porém, a pesquisa observou que o movimento passa atualmente por um processo
de perda de prestigio. Como fatores para essa perda de prestigio é possivel citar a
aposentadoriade nomesimportantes, ocasionando um déficit nas doagdes; o envolvimento
em escandalos e a retragdo religiosa dos evangélicos de missédo (CAMPOS, 2013). Outro
fator importante é o afastamento do movimento dos ideais da teologia da prosperidade

2 Deputado estadual em Minas Gerais pelo Partido da Social Democracia Brasileira (PSDB), Leite
disputou a eleicdo municipal de Belo Horizonte em 2016, perdendo no segundo turno.
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(MARIANO, 1999), justificado pela maioria dos integrantes serem adeptos de igrejas
protestantes histéricas (mesmo com o grupo se declarando interdenominacional).

Este posicionamento enrijecido, quase que estatico, em face da dinamica
contemporanea, por sua vez, afasta os jogadores do movimento, buscando a legitimagéo
de seu sucesso e de seu estilo de vida pela afinidade com denominagées pentecostais,
principalmente neopentecostais, e se inserindo no terceiro setor por meio de suas préprias
organizagdes, em vez de fortalecerem o MAC.

As consideragdes acerca do MAC, auxiliam a situar a ocasido em que o trabalho
assistencial do ex-jogador de futebol Edmilson Moraes é desenvolvido. Na verdade
Edmilson representa um grande exemplo de como o pentecostalismo tem se expandido
na sociedade. Seu crescimento frente as outras religides reflete no crescimento da
participacdo de atores sociais evangélicos nas mais variadas dimensdes da vida social,
como por exemplo: nas atividades empresariais, na politica partiddria e nos esportes.
Edmilson enquanto evangélico, integra e tem posicionamentos importantes no campo
esportivo como ex-jogador de futebol pentacampedo mundial pela selegédo brasileira;
no campo assistencial enquanto fundador e lider da Fundagdo Edmilson; e, mais
recentemente no campo politico como presidente do PRB de Taquaritinga.

A partir da teoria sociolégica sobre o conceito de campo® (BOURDIEU, 1996), foi
possivel a realizagdo de uma andlise no segundo capitulo de como ocorre a participagao
dos evangélicos em cada um dos campos que Edmilson integra (esportivo futebolistico,
assistencial e politico), utilizando outros atores sociais como exemplos recentes de cada
caso. A participagdo dos evangélicos no campo esportivo foi exposta de modo que os
exemplos escolhidos apresentaram trés tipos de relagdo com o campo esportivo.

O primeiro exemplo envolve o “Bonde de Deus” composto por jogadores do Flamengo
que fizeram uso do habitus religioso para a constru¢do de uma conduta que interpretavam
enquanto potencializadora do desenvolvimento e da pratica esportiva, ou seja, a conduta
religiosa em fungdo do bom desempenho nos treinos e nos jogos. O segundo tipo
escolhido abordou a relagao de Neymar Jr. (jogador do Barcelona e da selegado brasileira)
com o campo esportivo e com o campo religioso. Trata-se de um exemplo de como o
campo esportivo, por meio de seus érgdos maximos - como FIFA ou COI - se impde a
realizacdo das préaticas religiosas em jogos e competi¢Bes, censurando comemoragdes
chamadas de praticas de proselitistas. No entanto, Neymar também é exemplo de como
o campo religioso se impde, uma vez que sua participagdo no campo religioso como
leigo é colocada em cheque constantemente em face dos comportamentos considerados
polémicos, dentro e fora de campo.

O terceiro tipo de relagcdo com o campo esportivo analisado envolve a trajetéria de
Ricardo Oliveira. O jogador do Santos é um exemplo bastante peculiar, uma vez que
Ricardo é pastor da Assembleia de Deus, ou seja, ndo integra o grupo dos leigos. Desse
modo, se encontra constantemente em conflito entre ser pastor e ser jogador, entre ser
exemplo para sua igreja e ser competitivo com seu time de futebol.

A participacdo evangélica no campo assistencial, teve também como exemplo as
acoes sociais desenvolvidas em periodos diferentes pela IURD, mais especificamente: a
Associagdo Beneficente Cristd (ABC) e o Projeto Nova Canaa. No entanto, a abordagem

3 Consiste em campo de forgas que é imposto aos agentes que nele estédo contidos e, ao mesmo tempo,
um ambiente de lutas entre esses mesmos agentes que apresentam diferencas de acordo com os seus
hdabitos e praticas, devido a posigao que tais sujeitos assumem nele. Ou seja, 0 campo consiste numa
estrutura de relagdes sociais, um espaco que € socialmente estruturado (BOURDIEU, 1996).
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na dissertacdo se remeteu a andlises de importantes sociélogos da religido sobre o
modo como foram desenvolvidos os projetos assistenciais previamente citados, qual o
ambito em que esses foram realizados, e quais foram seus resultados (GIUMBELLI, 2002;
MACHADO, 2003; MARIANO, 2005; NOVAES, 2007; ROSAS, 2012; SOUZA, 2013).

Em outras palavras, buscou-se mostrar o trabalho assistencial desenvolvido pelos
evangélicos como forma de utiliza-los como algo benéfico para a prépriaimagem daigreja,
do préprio Edir Macedo e das liderangas, de maneira até mesmo a reconstrui-la para os
outros de maneira diferente. Tanto a extinta ABC quanto o Projeto Nova Canad, embora
representem claramente a¢bes sociais que beneficiaram muitas pessoas em situacdes
de vulnerabilidade e marginalidade social, foram instrumentalizadas para atender a
interesses, sobretudo politicos (SOUZA, 2013) das liderangas da IURD. No caso da ABC,
o intuito por trés das agdes sociais foi fazer frente ao trabalho assistencial realizado pelo
Pr. Caio Fabio, desavenca de Edir Macedo; e, reparar a imagem do mesmo que havia sido
manchada nacionalmente em 1992 quando foi preso.

Quanto ao Projeto Nova Canaa, este foi instrumentalizado politicamente, beneficiando
Marcelo Crivella, bispo da lURD e sobrinho de Macedo. O desenvolvimento do projeto social
na cidade de Irecé na Bahia com o investimento de Crivella, tornou-se um mostrudrio das
acdes filantrépicas e da preocupacéo social do bispo, consequentemente alavancando
sua carreira politica. Crivella é a personificagdo de um ambicioso projeto politico iurdiano.
Desse modo, ele foi escolhido como exemplo para ilustrar a participagédo de evangélicos
no campo politico, junto com seu respectivo partido politico, o PRB.

Diversas denominacdes evangélicas tém participado da politica partidaria desde a
primeira inser¢éo evangélica no campo politico da igreja BPC em 1962 (FRESTON, 1993).
Porém, a IURD inovou a participagdo na politica em 2005 concentrando todos os seus
candidatos em um s¢ partido, criado por um bispo, o PRB. Um partido que reflete toda a
flexibilidade caracteristica da igreja em pragmatismo politico.

Vale ressaltar que a andlise da participagdo da IURD no campo politico constitui parte
importante do percurso tracado na dissertacao, pois trouxe dados sobre a formacéo do
PRB e sua postura frente a decisdes politicas, uma vez que o partido, além de ter Crivella,
atual prefeito do Rio de Janeiro, contou com a filiagdo de Edmilson Moraes, criador da
fundagéo objeto deste estudo.

A Pesquisa de Campo na Fundacao Edmilson em Taquaritinga

A pesquisa de campo, segunda etapa metodolégica, consistiu em trés visitas a
Fundacdo Edmilson em Taquaritinga—SP e uma visita destinada a conversar com pastor
Jamil Valensio, primeiro diretor da Fundagao (2007 —-2015), membro dalgrejado Evangelho
Quadrangular da cidade.

A inser¢do no campo foi agendada em um contato prévio com a Fundagédo, por
telefone, em dezembro de 2015. Na época, as atividades da Fundacdo ja haviam sido
encerradas para recesso, porém a administracdo ainda estava funcionando. N&o foi
possivel entrevistar Edmilson devido a sua agenda preenchida por compromissos politicos,
institucionais e eventos internacionais.

As entrevistas realizadas na fundacdo ocorreram ao final do horario funcionamento,
de modo que os entrevistados pudessem dedicar sua atengdo as perguntas. Devido a
necessidade de locomogé&o entre uma cidade e outra, ao chegar mais cedo era possivel
acompanhar o final das atividades. Porém, vale ressaltar que o enfoque dado na pesquisa
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foidirecionado para afundacao, ndo para os beneficiarios. Foiimportante tal determinagao
para evitar desvio de foco no campo (uma vez que o mesmo se apresenta bastante
heterogéneo), possibilitando a realizagédo da pesquisa dentro do prazo estipulado.

O primeiro contato foi feito com Maria de Fatima Gramacho, mais conhecida como Faf4,
coordenadora pedagdgica da Fundacao. Devido ao recesso de final de ano agendamos
as visitas ao campo para o inicio do ano de 2016, periodo em que estariam ocorrendo as
reunides pedagdgicas da Fundacéo.

A primeira visita a sede da Fundagao Edmilson em Taquaritinga, realizada no dia 28
de janeiro de 2016, teve como resultado uma entrevista semiestruturada feita com a
prépria Maria de Fatima Gramacho. Residente da cidade de Ribeirdo Preto — SP, formada
em psicologia, exerce o cargo de coordenadora desde 2014. Fafa ndo acompanhou o
processo de criagdo do instituto pessoalmente, porém conhece muito da sua histdria,
tendo integrado sua equipe em um periodo de reestruturagdo. Foram apresentadas por
ela as instalagdes da Fundacao, sua equipe de trabalho, as atividades realizadas e outro
integrante da coordenagao responsdvel pelas questées administrativas.

A segunda visita a Fundacgéo ocorreu em 06 de abril de 2016, intermediada por Faf4,
que propiciou uma entrevista semiestruturada (de mesmo roteiro) com Marcio Pedro
Jorge (Marcinho). Residente na cidade de Taquaritinga — SP, formado em administracédo
de empresas, ocupa o cargo de coordenador geral e de gerente financeiro da Fundagé&o.

Além disso, ele é amigo préximo do fundador Edmilson e exerce o cargo de tesoureiro
do PRB de Taquaritinga (presidido por Edmilson). Ao longo da visita, foram coletadas
informagGes relacionadas a verbas, patrocinios, orcamentos e questdes administrativas
da Fundacgdo. Entretanto a entrevista ndo fluiu tdo bem quanto a entrevista com Faf4,
Marcinho pareceu receoso em alguns momentos e suas respostas foram relativamente
breves, mas isso poderia ser explicado pelo fato de seu cargo trazer um excesso de tarefas
a serem cumpridas.

A terceira visita a entidade, por sua vez, ocorreu dia 04 de maio de 2016, com uma nova
entrevista com Maria de Fatima Gramacho, esta ja ndo-estruturada, no formato de uma
conversa informal na qual foram discutidas questdes relacionadas a algumas mudancgas
gue estavam ocorrendo na Fundacg&o. Conversamos também sobre as mudancas politicas
no cendrio nacional. Foi a partir dessa entrevista que surgiu a informagdo sobre o
envolvimento de Edmilson na politica, auxiliando na elaboragéo de novas perguntas que
integraram o tépico-guia a ser utilizado com o Pastor Jamil Valensio, mudando o foco para
aspectos politicos e econdémicos propriamente ditos.

A quarta e ultima visita ndo ocorreu na sede da Fundagdo Edmilson, mas na residéncia
do entrevistado. Feita no dia 11 de julho de 2016, consistiu em uma entrevista concedida
pelo Pastor Jamil Valensio, amigo pessoal de Edmilson, primeiro diretor da Fundagéo e
candidato a prefeito no municipio de Taquaritinga pelo PRB.

As informacGes coletadas nesta entrevista, além de trazerem a visdo de um dos
principais personagens da instituicdo, que acompanhou seu processo de criagédo,
acrescentaram ao enredo os aspectos religiosos e os lagos politicos entre a Fundacgao e a
Prefeitura de Taquaritinga.
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Consideracoes Finais

Por fim, dedico esta secdo para uma breve apresentacdo dos resultados obtidos a
partir das reflexdes de todas as etapas propostas para a realizagdo da dissertagédo. Foi
possivel, desse modo, a elaboracdo do enredo assistencial da Fundagédo Edmilson, de
modo a contemplar: sua histdria, seu desenvolvimento e a presenga o campo religioso e
do campo politico em seu funcionamento.

A andlise do material coletado nas entrevistas e pesquisado para a produgdo da
dissertagdo apontou como é desenvolvido o trabalho assistencial da entidade desde o
ano de sua fundacgao, 2006, objetivo principal da pesquisa.

Foram identificados e apontados também a importancia do site para o recebimento
de doacdes de pessoas e outras organizagbes; quais sdo 0s principais patrocinadores e
empresas parceiras, em especial a Fundagao Barcelona que também patrocina o IPNJR; a
transferéncia do setor de marketing para a sede situada na cidade de Barueri, e também
os problemas enfrentados pela entidade, principalmente sua relagdo conturbada com a
Prefeitura Municipal de Taquaritinga, que levou a Fundagédo a fechar suas portas durante
o ano de 2013.

Ao analisar a existéncia de outros elementos presentes na realizacdo e no
desenvolvimento do trabalho assistencial, foi obtido como resultado a presenca de
aspectos religiosos e aspectos politicos relacionados com a Fundagédo Edmilson, sendo
o ultimo deles descoberto a partir da geracédo de dados sobre os problemas enfrentados
pela mesma.

O principal aspecto religioso € representado pelo cargo de primeiro diretor e pelo
papel fundamental no processo de criagdo da Fundagédo, do Pastor Jamil Valensio, da
IEQ de Taquaritinga, igreja da qual Edmilson participa desde quando jogava futebol
profissionalmente.

Por suavez, o aspecto politico é representado pela filiacédo de Edmilson e Pr. Jamil ao PRB,
assumindo, respectivamente, como presidente e vice-presidente do partido no municipio de
Taquaritinga, e disputando as elei¢bes municipais de 2016. No entanto, a candidatura do Pr.
Jamil Valensio para prefeito, com o apoio de Edmilson, ndo obteve éxito.

A confluéncia desses aspectos é explicada pela amizade de 25 anos mantida entre
Edmilson e Pr. Jamil, Tal amizade percorreu o campo religioso na relagdo entre sacerdote
e leigo desenvolvida pelos dois, no campo assistencial ao longo da presenca de ambos
no processo de criagdo da Fundag&do Edmilson e nos anos de diregdo do Pr. Jamil, e no
campo politico com a filiagado dos dois ao PRB.

Tal confluéncia se relaciona com o trabalho assistencial desenvolvido pela Fundagéo,
principalmente se levado em conta a justificativa para a filiagdo partidaria. Edmilson
e Jamil iniciaram suas carreiras politicas afirmando que e buscavam um partido como
forma de obter melhorias para a cidade de Taquaritinga e conseguir o auxilio necessario
para a Fundacdo Edmilson que tem se restabelecido apés um periodo de crise, tendo o
ex-prefeito do municipio sido considerado principal responséavel.
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A revisitacao habermasiana a

mudanca estrutural da esfera

publica: Potenciais e limites

The habermasian revisiting of the structural
transformation of the public sphere: Identified
potentials and limitations

Thedfilo Miguel de Aquino’

Resumo

O artigo propde uma condensacdo das revisdes feitas por Habermas em seu préprio
texto da “Mudanca Estrutural da Esfera Publica” no “Prefacio de 1990”. Argumento que
esses apontamentos podem ser uma porta de entrada interessante para compreender o
pensamento habermasiano em uma totalidade mais abrangente, bem como apreender
a evolucdo de suas criticas com a preocupacdo de realizar diagndsticos imanentes
a realidade. Longe de pretender abarcar todo o livro nesse curto espago, proponho a
interpretacdo do “Prefacio de 1990” como revisitacdo do texto pelo préprio autor para
apontar os rumos de sua critica a sociedade pds-industrial.

Palavras-chave: esfera publica, razdo comunicativa, modos de excluséo, pluralismo,
argumentacao.

Abstract

The article proposes a briefing of the revisions made by Habermas in his own “The
Structural Transformation of the Public Sphere” with the “1990 Preface”. | argue that these
commentaries can be a qualified introduction to a more comprehensive understanding of
the habermasian thought, as well as offer an evolution of his critics in the light of his ongoing
concern of immanently diagnosing reality. Far from intending to grasp the whole book in this
short space, | propose an interpretation of the “1990 Preface” as a revisiting of the text by his
own author in order to point out the paths of his critics to the post-industrial society.

Keywords: public sphere, communicative reason, modes of exclusion, pluralism,
argumentation.

I-) Introducao

Apds 28 anos de seu langamento, a “Mudanga Estrutural da Esfera Publica”, tese com
a qual Habermas credenciou-se ao cargo de professor universitario na Alemanha, foi
relangada gragas a um conjunto fortuito de elementos: da venda da editora original ao
renovado interesse na obra pela entdo recente traducéo ao inglés (Habermas, 2014, pp.
35-36). Fato é que o relangamento do texto propiciou a oportunidade para que o préprio
autor revisitasse algumas de suas ideias originais. E com esse propésito que Habermas
escreve o “Prefdcio a edicdo de 1990™.

' Mestrando em Direito e Desenvolvimento pela Escola de Direito de Sdo Paulo da Fundagdo Getulio
Vargas. Bacharel em direito pela Faculdade de Direito da Universidade de Sao Paulo.

2 Doravante, “Prefacio”.
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O publico brasileiro somente vem a ter acesso a uma boa tradugao do livro em 2014,
incluindo-se tanto o texto original quanto o Prefécio. N&o é de se estranhar, portanto, que
o debate mais amplo a respeito dos significados dessa obra ainda esteja sendo iniciado
em nosso pais. Ao longo do corpo do texto, é possivel observar o germe de vérios temas
que iriam mais tarde se desdobrar no pensamento habermasiano. A leitura do Prefécio,
nesse contexto, é interessante para perceber como esses desdobramentos influenciaram
a leitura que o préprio Habermas faz das suas ideias.

E com o espirito de ajudar a introduzir essa reinterpretacdo habermasiana nas
discussdes académicas brasileiras que escrevo esse artigo. Ndo € meu propdsito fazer
uma interpretagdo extensiva dos argumentos do texto original e de suas implicagdes,
tampouco pretendo introduzir o leitor ou a leitora ao pensamento habermasiano mais
amplo, para o que as referéncias bibliogréaficas ao longo do artigo podem ser uteis. O meu
objetivo é extrair quais foram os potenciais e os limites identificados por Habermas em
seu texto de 1962. Quero tentar responder o que Habermas pensa de suas préprias ideias,
contribuindo para a cadeia interpretativa desse texto seminal.

A estrutura do artigo segue a estrutura dos argumentos apresentados no Prefécio, ja
que este carece de uma concatenacdo légica que se desgarre das varias se¢des do texto
original. Por didatismo diante dos argumentos do livro original, optei por essa ordem de
exposigdo. O corpo original do texto serd mencionado apenas na medida em que ajudar a
explicitar as ideias de 1990.

A exposicdo esta dividida em trés grandes partes. Na primeira, tratarei do recebimento
habermasiano das criticas enderegadas ao surgimento da esfera publica burguesa, com
dois focos: modos de exclusédo ptblica e génese patriarcal. Depois, analiso as revisdes
que Habermas propde a mudanca estrutural dessa esfera publica, em especial quanto
aos fundamentos da autonomia privada e no papel dos meios de comunicagdo em massa.
Em terceiro lugar, identifico como os novos fundamentos tedricos do autor modificam os
potenciais emancipatdrios identificados na esfera publica. Por fim, ofereco uma breve
concluséo.

Il-) O nascimento da esfera publica:

o pluralismo de esferas publicas e a exclusao feminina estruturante

Falar em esferas publicas concorrentes é uma inovacao significativa que o Prefacio
traz com relagdo ao texto original. Habermas é criticado por uma estilizacdo tal da
esfera publica burguesa que levaria a uma idealizagdo excessiva de suas caracteristicas
(Habermas, 2014, p. 41). Adespeito de seu modelo manter seu potencial cognitivo se levado
em conta uma eventual diversificacdo no interior do publico burgués, ele admite a falha
ao desconsiderar a existéncia publicos paralelos ao publico burgués. Esse paralelismo sé
poderd ser explicado e interiorizado por Habermas se retomados os modos de exclusédo
possivel em uma sociedade.

O Habermas que escreve o Prefacio é o Habermas que entdo se apoiava no seu
diagnéstico da Teoria da Ag¢do Comunicativa.® Rejeitados os diagndsticos sociais
totalizantes de inspiragdo marxista e hegeliana, séo identificados um tipo de racionalidade

3 As referéncias a biparticdo “mundo da vida” e “sistema” aparecem vérias vezes ao longo das obras
habermasianas. J& que estou falando de um Habermas ainda da a¢do comunicativa, para referéncia
de sua constituicdo e, em especifico, dos tipos de racionalidade envolvidos, Cf, Habermas, 1987, pp.
469-527.
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sistémica — sistemas econdmico e burocréatico - e um tipo de racionalidade comunicativa
— mundo da vida — que se referem a esferas da vida distintas em uma sociedade
especializada. Ndo sé Habermas fala em exclusdo proporcionada pela racionalidade
sistémica, como também identifica um tipo de excluséo préprio a racionalizagdo da razédo
comunicativa.

O primeiro tipo de exclusdo é citado no prefacio original do livro, mas ndo ganha
continuidade nas andlises ao longo do texto (Habermas, 2014, p. 91), focado na variante
publica burguesa e sua transformagdo no Estado de bem-estar social. Trata-se aqui
de uma exclusdo criada pela racionalidade sistémica pela qual operam os sistemas
econdmico e burocratico. Esses sistemas caracterizam-se por uma razao instrumental a
partir de um meio préprio: dinheiro e poder, respectivamente. E essa razao que remete aos
diagndsticos de Adorno e Horkheimer sobre ainstrumentalidade da razdo e o esgotamento
dos potenciais de emancipacao (Adorno, Horkheimer, 1985).*

Habermas ndo considerou na Mudanga Estrutural que a prépria reprodugdo social
amparada por essa racionalidade criaria, paralela a esfera publica burguesa, uma esfera
publica da populagéo excluida por essa racionalidade. Existe uma esfera publica plebeia
concorrente a esfera publica burguesa, de cuja constituicdo a andlise empirica por outros
autores vem somente apos a publicagdo da Mudanga Estrutural (Habermas, 2014, p. 42).

A esfera plebeia reproduz o modelo burgués e, por isso, desdobra seu potencial
emancipatdrio em outro contexto social. Para o diagnéstico original de Habermas, apenas
uma mudanca no modo de reproducéo social seria capaz de mudar a estrutura da esfera
publica (Habermas, 2014, pp. 110-111). O potencial emancipatdrio deveria estar, portanto,
em uma alteracgédo tal dos modos de reproducéo sistémica que fizessem com que a esfera
proletdria pudesse passar a ser a dominante a partir da decadéncia da esfera burguesa.
Essa concluséo sé pode ser desenhada justamente porque nessa época ele ndo contava
ainda com o aporte tedrico da diferenciacéo social entre mundo da vida e sistemas.

Além desse primeiro tipo, existe outro modo de exclusdo que é prépria da operagéo
da razdo comunicativa e ndo havia sequer sido levantado no texto original. Habermas o
identifica como excluséo, nos termos foucaultianos, de constituicdo de uma determinada
esfera publica. Ndo se trata de excluir de modo a criar uma esfera concorrente, como
acontece com a racionalidade sistémica. A exclusdo aqui é o modo pelo qual se define o
grupo do dominante de determinada esfera publica: a definicdo se d4 através do contraste
para com o grupo excluido.

Era somente assim, por exemplo, que funcionava a exclusdo em uma esfera publica
representativa — pré-moderna (Habermas, 2014, p. 43). A nobreza se constituia através
de sua diferenciacéo para com os plebeus: a esfera publica de representagéo® sé poderia
existir enquanto houvesse um publico contrastante para o qual a classe dominante
pudesse se contrapor. Ndo h& nesse modelo um potencial emancipatério que envolva a
substituicdo da esfera publica representativa da nobreza pela esfera representativa dos
plebeus: essa segunda nédo existe, s6 existe uma Unica esfera representativa dominada
pela nobreza com base no contraste para com a populacdo dominada. Uma classe
constitui a outra e impede uma existéncia autdnoma. E por isso que, com a decadéncia
da nobreza, ambas as classes deixam de existir junto com o desaparecimento da esfera
representativa.

4 Para uma comparagao de diagndsticos, Cf, Avrizter, 1999; Melo, 2013, pp. 23-49.

5 Representacdo, aqui, no sentido de mostrar para um publico e ndo no sentido de fazer o papel de
outrem em seu lugar. Cf, Habermas, 2014, p. 103.
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E com base nesse diagndstico que Habermas conclui que a exclusdo de género
sofrida pelas mulheres é diferente da excluséo sistémica sofrida pela classe proletéria.
A esfera publica é patriarcal em sua origem: ela assume fun¢des politicas com base na
naturalizacdo da dominagdo da mulher pelo homem. A mudanga estrutural no Estado
de bem-estar social acontece sem alterar essa estrutura fundamental (Habermas, 2014,
p. 45). E por isso que se pode dizer que a exclusao feminina era constitutiva da prépria
esfera publica (HABERMAS, 2014, p. 46):

Contudo, ao contrario da institucionalizacdo do conflito de classes, as modificacdes
nas relacdes de género interferem ndo apenas no sistema econdmico, mas atingem
também o cerne privado da estrutura familiar. Torna-se patente nisso que a exclusédo
das mulheres foi também constitutiva para a esfera publico politica, no sentido de que
esta foi dominada pelos homens nédo apenas de modo contingente, mas foi determinada
também em termos de género em sua estrutura e sua relagdo com a esfera privada.
Diferentemente da exclusé@o dos homens subprivilegiados, a exclusdo das mulheres tinha
uma forca estruturante.

H4, no entanto, uma especificidade no diagndstico de Habermas que faz com que esse
segundo tipo de exclusdo se apresente de forma diferente na esfera publica burguesa em
comparacdo com a exclusdo foucaultiana da esfera representativa. L4, lembre-se, ndo
havia a possibilidade de emancipagédo de uma classe sem o seu préprio desaparecimento.
No entanto, o tipo de discurso adotado pela razdo comunicativa burguesa faz com que
exista aqui um potencial emancipatdrio.

A reflexdo feminista antes reivindica os direitos de igualdade e inclusdo da esfera
publica burguesa do que os nega (Habermas, 2014, p. 47). O discurso da esfera burguesa
é, por sua natureza, universalista, o que a deixa exposta a criticas internas (Habermas,
2014, p. 48). O caréater universalista do discurso burgués possibilita a participacdo nédo
apenas do trabalhador excluido em uma esfera publica concorrente, mas também das
mulheres, excluidas estruturalmente dentro do préprio mundo da vida.

A universalidade do discurso faltava a esfera representativa. Com isso, Habermas
identifica uma segunda possiblidade de emancipagédo que faltava ao texto original,
prépria a racionalizacdo do mundo da vida e que, portanto, ndo alteraria o desempenho
da reproducdo sistémica. E justamente a diferenciacdo sistémica identificada na
Teoria da Agdo Comunicativa que permite o diagndstico desse tipo de exclusdo e seu
correspondente potencial emancipatério ausente no texto original. Na realidade, esse &,
na visdo desse Habermas de 1990, a Unica possibilidade de emancipagdo que nos resta,
tendo em vista a impossibilidade de se alterar os modos de reprodugdo dos sistemas
instrumentais (Habermas, 2014, p. 68).

111-) Atualizagc6es na mudanca estrutural da esfera publica:

Apds as atualizagBes criticas ao seu diagndstico do surgimento da esfera publica
liberal, Habermas introduz trés revisdes a mudanca estrutural dessa esfera publica no
Estado de bem-estar social. O principal dessas revisdes se conecta com a conclusdo de
um Habermas mais tardio a respeito da desatualizagdo de elementos importantes da
critica marxista para o diagndstico imanente das sociedades pés-industriais (Habermas,
2014, p. 50-51).

A incapacidade cognitiva de conceitos holisticos aparece ja no texto original da
Mudanca Estrutural, mas somente no Prefécio ela fica mais evidente. Isso se da porque,
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nesse texto mais recente, estd clara a auséncia do aporte tedrico desenvolvido na Teoria
da Agdo Comunicativa. A andlise, no entanto, ja se orientava por um sentido normativo
de emancipagédo que buscava, por meio da democracia radical, superar o entrelagamento
funcional real do Estado com a sociedade (Habermas, 2014, p. 52). A orientacdo normativa
se mantém nessas revisoes.

Em primeiro lugar, trata-se de saber as alteracdes ocorridas nos fundamentos da
autonomia privada. Nos termos da esfera publica burguesa, a autonomia privada intima
advinha da qualidade de proprietério da esfera ocupacional, de maneira que tanto
esfera intima quanto esfera ocupacional estavam organizadas no mesmo sentido. E o
entrelacamento entre Estado e sociedade, desfeita a ideologia da justica das trocas
privadas, que reorganiza essas esferas de modo colidente (Habermas, 2014, p. 53). A
esfera privada se reorganiza.

Se a igualdade de direitos estava conquistada, ndo poderia ser a disposi¢do sobre a
propriedade privada que garantiria a autonomia privada das pessoas. Tanto proprietarios
guanto ndo proprietdrios deveriam estar aptos a exercer sua autonomia na esfera
privada. A autonomia das massas despossuidas passa a depender do uso efetivo de seus
direitos de comunicagdo e participagdo, que, no entanto, estava dependente de uma
independéncia efetiva dessas mesmas massas com relagdo ao poderio econdmico dos
proprietdrios. Como os despossuidos ndo poderiam garantir sua independéncia a partir
da apropriacdo de bens na circulagdo privada, a sua autonomia passa se fundamentar
no status de cidaddo seguro pelo Estado de bem-estar social (Habermas, 2014, p. 54-55).

A paridade dessa autonomia privada derivada para com a autonomia privada fundada
na propriedade s6 seria real caso os préprios cidaddos se atribuissem essas garantias
usufruidas por eles enquanto clientes do Estado. A época do texto original, Habermas sé
enxergava essa possibilidade caso todo o processo econdmico estivesse sob o controle
democratico (Habermas, 2014, p. 54-55).

No entanto, ele adverte no Prefdcio para a incapacidade dessa solugdo. Em uma
sociedade diferenciada funcionalmente, ndo se pode substituir a racionalidade econémica
pela racionalidade do poder administrativo sem afetar a eficiéncia do sistema econémico. E
a faléncia dos Estados socialistas, por um lado, que leva Habermas a esse diagndstico. Por
outro lado, a experiéncia do Estado de bem-estar mostra como a autonomia privada derivada
chega a seu limite com fendmenos de burocratizagao e juridificagdo, efeitos da intervencéo
juridico-administrativa em esferas de agdo comunicativas (Habermas, 2014, p. 56-57).

Em segundo lugar, Habermas atualiza a fungdo exercida pelos meios de comunicacéo
em massa. O essencial aqui é que Habermas julga que seu diagndstico original foi
pessimista demais quanto a evolucdo do publico enquanto receptor de informacéo. Afinal,
tratava-se de uma analise retilinea desde um “publico que discute cultura até um publico
gue consome cultura” (Habermas, 2014, p. 60-61).

Odiagndsticooriginal se baseava em uma mudancga funcional do principio da publicidade.
Ao surgimento da esfera publica burguesa, o principio da publicidade se revestia da funcédo
de critica ao poder instituido. Essa funcionalizacdo s6 poderia estar garantida se vigente
uma acdo de tipo comunicativo, desinteressada, através de um publico que discutia
mediante razdes e, portanto, infenso as pressdes sistémicas da agdo instrumental. Essa
protecdo pela diferenciacéo racional garantia o foro comunicativo publicitado.

A estrutura publica vem a se modificar com a introducdo de novos meios de
comunicagao, tanto através de uma industria literdria ampliada em capacidade e publico,
quanto por via da introdugdo da comunicagao eletronica e de novos conteuldos e estéticas
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jornalisticos. Surge um novo tipo de poder que é o poder mididtico, com base nas novas
pressdes de capitalizacdo sofridas pelos meios de comunicagdo, também decorrentes
de suas novas estruturas organizativas. A necessidade de manutencdo e crescimento
dessas organizagGes abre espago para a influéncia da racionalidade sistémica monetdria
e burocrética nas fontes de informacao.

O principio da publicidade é funcionalmente modificado a partir do momento em que as
pressdes sistémicas sobre os fluxos comunicativos escoam por meio das comunicagdes
em massa reorganizadas. O poder de midia passa a ser usado de forma manipuladora,
sob a veste de uma publicidade desinteressada, como canalizador da influéncia da
racionalidade sistémica para a racionalidade comunicativa. O principio da publicidade,
que deveria garantir um publico que discute mediante razdes, torna-se funcionalmente
ligado ao poder deturpador das comunicac¢des (HABERMAS, 2014, p. 58):

A esfera publica, ao mesmo tempo pré-estruturada e dominada pelos meios de
comunicagao de massa, tornou-se uma arena permeada de relagdes de poder, na qual, por
meio de temas e contribui¢des, ocorre uma disputa ndo apenas emtornodainfluéncia, mas
também sobre o controle que incide sobre os fluxos comunicativos comportamentalmente
eficazes e que oculta o maximo possivel suas intengdes estratégicas.

Na medida em que a circulacdo desinteressada de informagdes ndo pode ser garantida,
a racionalidade comunicativa estd comprometida e seu potencial emancipatdrio
danificado. O poder mididtico é a chave para compreender como a agdo comunicativa
se compromete perante a usurpagéo da racionalidade sistémica. E esse diagnéstico que
Habermas vai matizar em tons gerais no Prefdcio, sem, no entanto, dele se desligar.

Ele admite que foi exageradamente pessimista no que tange as consequéncias da
influéncia usurpadora do poder sobre os meios de comunicacdo. Diante a entdo auséncia
de pesquisa aprofundadas sobre comportamento eleitoral e ainda prematuras diversas
modificagdes nas estruturas de comunicagdo que vieram pouco depois a amadurecer,
Habermas subestima, por exemplo, o papel da universalizacdo da educagéo secundéria
na cultura critica do povo (Habermas, 2014, pp. 59-60). Além disso, a apropriagédo
das informagdes pelo publico foi julgada como se de pronto ndo pudesse haver um
entendimento critico por parte desse publico (Habermas, 2014, p. 61). Tanto as pesquisas
académicas quanto os eventos politicos posteriores obrigaram Habermas a amortecer a
gravidade de seu diagndstico e a se abrir para novos modos de interagéo criticos.

A orientagdo normativa que pautou toda a anélise volta ao final para tentar reatar essas
criticas e orientar o projeto emancipatério. Ele revista essa preocupagdo no Prefécio de
modo reforgar a opinido publica no projeto democratico como grandeza contrafactual
(Habermas, 2014, p. 62), guiando os diagndsticos a partir da presenca do poder nas
interagdes comunicativas. Habermas identifica na quantidade fricgbes entre a opinido
publica e as opinies formais quase publicas a medida para mensurar o grau de deturpagao
das ac¢Bes comunicativas pelas racionalidades sistémicas (Habermas, 2014, p. 63).

A normatividade do projeto emancipatdrio se apoia na possibilidade de formacéo de
uma opinido publica critica que se oponha efetivamente ao poder instituido. Habermas
via, no entanto, apenas as associagdes e os partidos como /ocus democratizados
internamente com capacidade de portar essa opinido critica (Habermas, 2014, p. 63).
Mesmo nesse modelo de organiza¢des competindo pelo consentimento publico ainda
permanece o problema da aposta liberal de que os interesses multiplos sdo, em ultima
medida, irreconcilidveis. Essa é uma das questdes que devem ser enfrentadas para que o
potencial emancipatdrio do diagndstico se sustente.
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IV-) Potenciais e condicdes remanescentes a razao

comunicativa:

O Habermas do Prefdcio enxerga claros limites aos potenciais emancipatérios
remanescentes na pratica social. A diferenciagdo funcional da sociedade, aliada aos
projetos revoluciondrios existentes ao final do Século XX, fazem com que ele considere
(HABERMAS, 2014, p. 68):

(...) a economia e o aparato do Estado como dominios de agdo integrados
sistemicamente, que ndo podem mais ser transformados democraticamente a partir
de dentro, isto €, ndo podem mais ser revertidos a um modo politico de integragdo sem
danificar seu sentido sistémico préprio e, com isso, destruir sua capacidade funcional.

Se a razao comunicativa era capaz de lutar contra a racionalizagdo do mundo da vida,
ela ndo seria capaz, no entanto, de ir além da detencdo da colonizagcdo do mundo pela
razdo sistémica do poder e do dinheiro. A grande questdo é como fazer isso acontecer.
Habermas identifica nos procedimentos de formagdo da vontade democrética a chave
para a compreensdo da realidade democratica das sociedades.

A razdo comunicativa encontra sua forca motora na solidariedade das formas de vida
particulares. Todavia, essa solidariedade ndo se transpde imediatamente para o plano
politico e é tarefa desses procedimentos fazer a transigdo. Até entéo, sob o paradigma da
esfera publica liberal, era possivel diagnosticar uma formacao da vontade publica com base
nas vontades morais dos cidaddos comuns, de base rousseauista. Era possivel apreender
a homogeneidade de classes que fazia palatdvel um interesse comum como gatilho para
vinculacéo da expressao publica com os cidad&os privados (Habermas, 2014, p. 69).

O pluralismo de interesses, decorrente das mesmas transformacdes sociais
que modificam estruturalmente a esfera publica, dinamita esses pressupostos. O
entrelagamento do “papel publico do cidaddo com o papel privado de cliente das
burocracias estatais” (Habermas, 2014, p. 70) transfere a formagao da vontade publica
da vontade individual homogénea para a deliberacdo entre vontades individuais plurais.
Portanto, argumentar pela possibilidade emancipatéria da razdo comunicativa é
argumentar pela possibilidade real de se estruturar um procedimento democratico para a
formacé&o da vontade pdblica.

O Estado de Direito atualizado pela teoria do discurso faz com que o direito se aplique
sobre si mesmo de forma a garantir os procedimentos de institucionalizacdo do programa
juridico sob a guarda da argumentagcéo. E a essa teoria, apoiada também pela mengéo a
outros autores,® que se impde o 6nus da prova em prol da existéncia de um tal procedimento
possivel. A validade das pretensdes generalizaveis se atrela ao consentimento possivel de
todos os participantes da argumentagéo. Decisdes de maioria, sobre esse imperativo,
devem ser vistas como faliveis, mas racionalmente conduzidas até o limite de tempo para
uma decisdo (Habermas, 2014, pp. 73-74).

A definicdo do sentido normativo democrético da teoria do discurso, no entanto,
precisa ser atrelada a uma critica das instituicdes vigentes nos contextos analisados
para fazer jus ao seu projeto (Habermas, 2014, p. 78). A medida habermasiana para uma
critica da realidade imanente passa a ser a permeabilidade do discurso oficial aos fluxos
comunicativos particulares formados nos terrenos da vida (HABERMAS, 2014, p. 78, grifo
no original):

¢ Habermas cita Rawls, Dworkin, Ackerman, Lorenz e K. O. Appel (HABERMAS, 2014, p. 73).
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(...) a expectativa de resultados racionais, justificada do ponto de vista da teoria do
discurso, fundamenta-se na interacédo entre a formagéo politica da vontade, constituida
institucionalmente, e os fluxos espontaneos da comunicacdo — ndo atravessada por
relacdes de poder — de uma esfera publica que seja programada ndo para a tomada de
decisdo, mas para adescoberta e a solugdo de problemas e, nesse sentido, ndo organizada.

A garantia do potencial democrético de contencédo da colonizagdo dos imperativos
sistémicos estd estruturada na porosidade do poder publico pela comunicacéo politica
circundante. Para Habermas, assim, o poder administrativo ndo podera ser controlado
pela comunicagdo democratica, mas sim influenciado de forma a reter seus avangos
sobre o mundo da vida desregulamentado (Habermas, 2014, p. 80).

V-) Conclusao:

Tentei com esse artigo apreender os principais pontos de revisdo e manutengéo
habermasianos no Prefécio com relagdo ao texto original da Mudanga Estrutural da Esfera
Publica. E interessante notar a partir do Prefacio a centralidade do texto original para
vislumbrarmos o inicio das preocupagdes do autor que mais tarde viriam a se desenvolver
com a Teoria da A¢do Comunicativa.

As revisOes sdo, em sua generalidade, tanto desdobramentos dos diagndsticos com
base em um aporte tedrico mais sofisticado quanto corre¢des de intensidade e diregédo
desses diagndsticos face a eventos politicos e pesquisas empiricas subsequentes. A leitura
do Prefdcio com as estruturas do texto original e da agdo comunicativa em mente permite
adentrar a cronologia do pensamento habermasiano e apreender a prépria evolugéo das
suas preocupacdes intelectuais.

Acredito que com esse aporte fica possivel entender como se desenrolam esses
diagnésticos, bem como observar ja na Mudancga Estrutural o gérmen para a fecundidade
da Teoria da Agdo Comunicativa. Espero que, com base nesse artigo, os leitores sintam-
se mais confortdveis para abragar a tarefa de analisar ambos os textos em perspectiva
comparada. Desde que, obviamente, como quis o préprio autor, ndo percamos de vista a
dimenséo da atualidade das nossas préprias criticas.
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Cooperativismo Catélico: Uma

Feicao Crista da Economia

Solidaria no Brasil

Catholic Cooperativism: A Christian Trait of the
Solidarity Economy in Brazil

Resenha do livro: SOUZA, André Ricardo de. Os
lacos entre igreja, governo e economia solidaria. Sao
Carlos: EAUFSCar, 2013.
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Renan Rossi?

O livro “Os Lacos entre Igreja, Governo e a Economia Solidaria” é fruto da pesquisa
de doutorado de André Ricardo de Souza. Com apresentagdo de Jacob Carlos Lima
e prefacio de Paul Singer, a obra tem o propdsito de analisar de que maneira a Igreja
Catdlica contribuiu e contribui para a formacdo e consolidagdo do movimento da
economia solidaria no Brasil, papel esse sempre mediado e influenciado pelo governo e
pelas politicas ptblicas. Assim, o livro busca desvendar o complexo imbricamento entre
igreja, governo e economia solidéria, aprofundando-se na andlise de cada uma dessas
instancias e preocupando-se em demonstrar suas conexdes em todos 0s momentos.

O livro aponta que a formagao de numerosos empreendimentos econdmicos solidérios,
sobretudo entre o fim dos anos 1990 e inicio dos anos 2000, foi uma resposta de parte
dos trabalhadores brasileiros a crise e as mudancas econdmicas que marcaram o
periodo. Entre as estratégias adotadas por grupos sociais para driblar o desemprego,
Souza aponta a busca por qualificagéo profissional por pessoas de classe média — o que
justifica a expanséo das escolas profissionalizantes, de idiomas e de institui¢cdes privadas
de ensino superior — e também, por parte das camadas populares, o “refigio” nas mais
diversas formas de trabalho informal, muitas vezes em condicdes de precariedade, sendo
um exemplo, o acimulo de jornadas.

Além das alternativas mais tradicionais para a obtencéo de trabalho e renda, alguns
grupos de trabalhadores buscaram, nesse contexto, como saida para o desemprego, a
formacé&o de empreendimentos econdmicos solidarios, pautados por valores coletivistas,
quais sejam: a ajuda mutua, a solidariedade, a igualdade e a democracia. Além de
experiéncias no meio rural, predominantes até entdo, esses empreendimentos solidarios
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passaram a ganhar visibilidade também no meio urbano a partir da década de 1990. Com
o avanc¢o do desemprego, alguns trabalhadores, por exemplo, se uniram e, amparados
pelos sindicatos, assumiram a gestdo de fabricas que se encontravam em processo de
faléncia. Sao as fabricas recuperadas, que, como salienta Paul Singer (2008, p.289), se
destacam pela:

(...) igualdade de direitos, os meios de producdo sdo de posse
coletiva dos que trabalham com eles —essa é a caracteristica central.
E a autogestdo, ou seja, os empreendimentos de economia solidaria
sdo geridos pelos préprios trabalhadores coletivamente de forma
inteiramente democraética.

Dessa forma, Souza destaca que quatro conjuntos de atores sociais foram fundamentais
para o desenvolvimento da economia solidaria no Brasil: os sindicatos, as universidades, o
poder publico e as igrejas, sendo que o livro tem o propdsito de abordar especialmente este
ultimo, no que se refere ao papel da Igreja Catdlica Romana. O autor busca analisar arelagéo
entre o catolicismo e essa forma alternativa de ajustamentos autogestionarios préprios do
cooperativismo. Por um lado, se debruca sobre o papel das igrejas e suas pastorais para o
desenvolvimento de empreendimentos solidarios; por outro, busca compreender o que o
movimento da economia soliddria significa para a institui¢éo religiosa.

Com esse intuito geral, o capitulo intitulado “Sacerdotes Pioneiros” retoma as origens
do cooperativismo na Europa, abordando o papel dos chamados “socialistas utépicos”.
Destaca também a lideranca do padre José Maria Arizmendiarrieta na formacgdo do
Complexo de Mondragdn, no Pais Basco, e a atuacdo do sacerdote jesuita suico Theodor
Amstad, que formou a primeira cooperativa de crédito no Brasil (Coperrural). Destaca ainda
o trabalho do frei Jodo Baptista Pereira dos Santos, que uniu-se a um artista plastico para
fundar, em S&o Paulo, a versédo brasileira de uma “comunidade de trabalho”, a Unilabor. A
Unilabor produzia “méveis modernos” e tornou-se uma cooperativa de trabalho, chegando
a ter, entre 1960 e 1964, cem trabalhadores e cinco lojas.

André Ricardo de Souza revisita as raizes da caridade cristd e traca a trajetdria
da Igreja Catdlica no Brasil, demonstrando como esta foi influenciada tanto pelas
mudancas e diretrizes do Vaticano, como pelas oscilagdes da politica nacional. Nesse
sentido, discute a formagdo de importantes organizagdes e movimentos da sociedade
brasileira que tiveram origem no catolicismo: a A¢do Catélica Brasileira (ACB), os Circulos
Operérios, a Juventude Universitdria Catdlica (JUC), Juventude Operdria Catdlica (JOC)
e Agdo Popular (AP). Assim, o autor faz uma concisa, mas ilustrativa apresentagao dos
principais fatos histdricos e ajustamentos organizativos da Igreja Catdlica no século XX
no tocante as suas manifestacdes politicas de esquerda, em especial aquelas do periodo
que antecedem o pontificado do carismatico e conservador papa Jodo Paulo II.

Resgata a criagdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e do Conselho
Episcopal Latino-americano (CELAM) — conselhos episcopais fundados na década de
1950 —, a realizagdo do Concilio Vaticano I, iniciado pelo papa Jodo XXl e concluido
durante o pontificado de Paulo VI. Apresenta uma vertente esquerdista dentro da igreja,
ancorada pela Doutrina Social da Igreja Catdlica, a qual, com grande proje¢ao, culminou
na formagdo das Comunidades Eclesiais de Base (as CEBs) e a Teologia da Libertagédo
(TL). Retoma ainda a formacé&o de pastorais, como a Pastoral Operéria.

Como o autor sugere, a Igreja Catdlica ndo é estranha em sua histéria a criagdo e
manutencdo de muitos empreendimentos de trabalho assistencial. No entanto, o que
diferencia os militantes catélicos de esquerda é que estes reivindicam politicas sociais,
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ao invés de se ocuparem somente de gestos pontuais de caridade, como € usual no meio
catdlico, haja vista o exemplo da Sociedade Sao Vicente de Paulo — SSVP. Os adeptos da TL
acreditam ser fungdo da instituicdo na qual estdo engajados uma preocupacédo social que
ndo se ocupe tdo somente da assisténcia a familias carentes com roupas e alimentos, mas
também, e especialmente, da requisicdo politica de formas de diminuicdo da desigualdade
social. Ocupam-se das razdes estruturais da pobreza e, por isto, chegam a se aproximar do
pensamento marxista, ainda que dele se apropriem de um modo bem préprio.

Nesse sentido, Souza destaca a atuacdo da Cdritas Brasileira. A Céritas é um
organismo da Igreja Catdlica presente em mais de 200 paises e territérios, formando
a rede Caritas Internationalis, desde 1897. No Brasil, a Céritas se estabeleceu em 1956
e, inicialmente, sua atuacdo estava voltada apenas a distribuicdo de alimentos. Com o
passar do tempo, essa organizagdo passa a ter uma perspectiva “libertadora”, apoiando
iniciativas populares para a geracdo de trabalho e renda. Entretanto, além da Caéritas, ha
outras instituicdes de origem catdlica (ou que tém relagdes com essa igreja) e que apoiam
ou compdem o movimento de economia soliddria. Assim, a obra aborda a atuagéo da
FASE (Federacao de Orgdos para a Assisténcia Social e Educacional), do IBASE (Instituto
Brasileiro de Andlises Sociais e Econdmicas) e do Instituto de Politicas Alternativas do
Cone Sul. Tais instituigcBes tiveram um importante papel na articulagdo politica que
resultou na criagdo do Férum Brasileiro de Economia Solidéria (FBES).

No pendltimo capitulo do livro, “Utopia e paradoxos”, é apresentado o debate sobre a
participacdo catdlica na politica partidaria. O autor analisa a participagdo de membros
progressistas da igreja na formacdo do PT e no governo Lula, que contou com alguns
ministros e cargos de segundo escaldo atribuidos a adeptos dessa orientacdo religiosa.
Em meio a essa discussao, a figura catdlica que se destaca é frei Betto, que foi responsavel
pela interlocugdo com os movimentos sociais e pela estruturagdo de politicas publicas
de redistribuicdo de renda, que, por fim, resultaram no programa Bolsa Familia. Como
sugere Souza (2013, p.141), “a ida de militantes catdlicos para o PT foi maciga, com parte
deles transformando-se em liderancas, ocupando cargos politicos e publicos, vencendo
eleicdes, legislando e administrando”.

No entanto, a relagdo do governo com certos segmentos e entidades da Igreja Catdlica
nem sempre foi tdo harmonica. Questdes relativas a terra, ao agronegdcio e a crise politica
ocorrida em 2005 levaram alguns grupos e figuras vinculados a igreja a manifestar suas
insatisfagGes e se afastarem do governo. Souza descreve ainda o que chama de processo
de centralizagdo conservadora do episcopado brasileiro e a perda de expressédo da Teologia
da Libertac&o no pais, refletindo a rigidez doutrinaria dos papados de Jodo Paulo Il e Bento
XVI. Essa parte da obra é enriquecida pela escolha do autor em recolher falas de Leonardo
Boff, Vicente Paulo da Silva (o Vicentinho), Marina Silva e Luiz Indcio Lula da Silva.

Ao final da obra é feita uma sintese de toda a discussdo apresentada nos capitulos
anteriores, aprofundando alguns dos pontos abordados. Conclui-se que, a partir do
apoio de pastorais sociais e organismos catdlicos, em especial a Caritas, verificou-se
forte influéncia do catolicismo no movimento da economia solidaria. Apesar do impasse
existente entre a autogestdo e a tendéncia centralizadora da Santa Sé, Souza acredita
que o apoio de segmentos catdlicos a economia soliddria tende a prosseguir no Brasil. A
escrita do livro se encerra paralelamente ao inicio de um novo pontificado, o que deixa em
aberto os rumos a serem tomados pela igreja.

“Os Lagos entre Igreja, Governo e a Economia Solidaria” € uma fonte de informacgdes
muito valiosa. Representa uma grande contribuicdo para as pesquisas sobre 0 movimento
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brasileiro de economia solidaria, retomando as origens de nossas experiéncias
autogestiondrias e cooperativistas. No entanto, a obra vai além, na medida em que faz
uma andlise profunda do papel da Igreja Catdlica (e das instituicdes a ela vinculadas), ndo
apenas no que se refere ao desenvolvimento da economia solidéria, mas em sua relagédo
com a sociedade e a politica brasileira de uma forma geral. O livro de André Ricardo de
Souza evidencia que, apesar de todos os percalgos e das oscilagbes decorrentes das
mudancas nas posturas do Vaticano e nas orientagdes da politica nacional, a Igreja
Catdlica sempre foi importante para o movimento de economia solidéria, estando, em
alguns momentos, no centro do palco e, em outros, mais em suas margens, ainda assim,
sempre presente.
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